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Resum

En aquest article s'aborda I'educacié de I'alumnat gitano des d'un doble prisma: el sociopolitic i el
cultural. Des d'aquesta Optica es pondera la construccié de la identitat d'aquest alumnat en un
context de globalitzacié i d’hibridacié com el nostre, fent emfasi en tres elements de la cultura
gitana: la familia, la religié i la visi6 de I'educacioé de les generacions joves. En acabar, es fan un
seguit de propostes de canvi en les politiques educatives i en la gramatica escolar per tal
d’aconseguir I'éxit escolar de I'alumnat gitano.
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Entre el reconeixement cultural i la desigualtat social

La realitat, els conflictes socials d’avui en societats postindustrials i complexes com la
nostra, han de ser llegits i interpretats en una doble clau, la sociopolitica i la cultural, si
volem comprendre’ls en tota la seva amplitud. Tradicionalment, potser pel pes i per la
llum que va aportar la mirada del marxisme enfront de lectures més ingénues o
funcionalistes, la realitat i els conflictes socials s’havien explicat atenent gairebé en
exclusiva a les desigualtats socials, a les situacions de pobresa i marginacié, a les
discriminacions i explotacions més flagrants, a la lluita de classes. En un llenguatge
menys connotat, es feia al-lusié a la insuportable constatacié que no és cert que, com
diuen les lleis i les declaracions universals, totes les persones siguem iguals davant la
llei, perque cada dia veiem que la garantia del compliment dels drets humans depén
sobretot de la capacitat econdmica, perd també de l'origen, del lloc de residéencia, del
sexe, de I'edat, a vegades fins i tot de la llengua i de la religié! Si aquests conflictes sén
interpretats Unicament en clau sociopolitica, seria 0gic que es miressin de contenir o de
resoldre des d'aquesta Optica, és a dir, a través de la politica, del dialeg i la negociacio
entre els representants dels diversos interessos enfrontats (partits politics, sindicats,
grups d'interessos o lobbys), endegant projectes, programes i reformes, en funcié del
poder i la representativitat obtinguts a les urnes o de la violéncia implicita o explicita de
les situacions de crisi donades.

Aquesta lectura -sembla ja una evidéncia- és del tot insuficient. Per aix0 cal
articular-la —sense treure-I'hi ni capacitat explicativa, ni importancia— amb una
explicacié de tipus cultural, que tingui en compte les diversitats que travessen la
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societat en general i cada una de les classes i grups socials: religioses, linguistiques,
etniques, d’edat, d'origen... Cadascuna d’aquestes diferéncies pot ser un motor
d’identificacié i de mobilitzacié i, a més, sovint aquestes diferéncies (la lluita pel
reconeixement) se sumen o coincideixen amb desigualtats socioecondomiques (la lluita
contra l'exclusid), tot i que poden funcionar autbnomament: seria el cas de molts
immigrants estrangers i els seus fills, i de molts gitanos. Segons Touraine (2005),
aquesta emergéncia del llenguatge cultural respondria a la profunda desestructuracié
que ha comportat el pas de la societat industrial a la societat de la informacié. Si abans
la classe social constituia el vincle més determinant i solid, avui aixo ja no és aixi, sind
que l'adscripcio cultural i identitaria apareixerien com la divisié i I'oposicié primordials.

Es des d’aquesta doble mirada que podem entendre millor per exemple les revoltes
a les banlieues franceses de 2005 arran de la mort de dos adolescents que fugien de la
policia, amb un balan¢ de més de 10.000 cotxes incendiats i més de 200 centres
educatius danyats. Una revolta protagonitzada per joves nascuts a Franca i de
nacionalitat francesa, encara que molts d'ells arrossegaven l'estigma de la immigracié
dels seus pares o avis. En paraules de Ben Jelloun (2005):

Hi ha un problema encara més greu que el de la pobresa: el de la identitat. Aquests joves sén francesos
vinguts a menys... S6n francesos de segona classe pel fet de ser fills dimmigrants, per no ser
completament blancs de pell i per no treure bones notes.

A més a més, la revolta expressava la profunditat de I'esquerda generacional, la
infranquejable distancia cultural entre joves i adults, tot i residir en uns mateixos
entorns. El desencadenant del conflicte és en aquests casos un sentiment fondo i
persistent de ser maltractat per la societat, per les seves institucions i pels seus agents —
entre els quals, I'escola i els educadors, i la sensacié d’abandonament, de no comptar
per als poders publics. Es justament I'emergéncia del factor cultural el que explicaria
que aquests sentiments i aquestes sensacions s’expressin amb termes com
reconeixement, respecte, honor i no pas en el llenguatge politic classic. Els joves
expressen el seu malestar remetent-se a les seves experiéncies personals i, en
conseqiiencia, ho fan amb un llenguatge marcadament emocional, vivencial i concret,
que lliga amb el procés d’individualitzacié que ho ha envait tot.

Ho sintetitza amb precisio Wieviorka (2011):

Des del punt de vista social, les generacions joves constaten que viuran pitjor que els seus pares; un
sector de la poblacié se sent abandonat i sense esperanca, empés fora de la modernitat. A les capes
mitjanes els obsessiona el fantasma del desclassament. Els obrers simplement han desaparegut de
I'univers simbolic social i mediatic. Des del punt de vista cultural, es té la sensacié generalitzada de
pérdua de punts de referencia i de falta de sentit. En aquestes circumstancies sobresurten les al-lusions a
la identitat nacional, a la pérdua dels valors tradicionals, a la immigracié, a l'islam i a les diferéncies
culturals.

L’escola com a territori enemic

Wolcott (1993) explica qué passa entre el mestre i els seus alumnes quan aquesta
relacié educativa es déna en un context d’antagonisme cultural, quan l'escola és vista
com un ariet que té per objectiu destruir la cultura i la identitat propies i substituir-les
per unes altres considerades superiors i més valuoses. La resposta d’aquests alumnes,
recolzada de manera implicita i explicita per tota la comunitat, és la resisténcia activa i
pacient, una mena de coexisténcia tensa per garantir la supervivéncia minima de les
dues parts enfrontades:
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Jo estava com a mestre d'un poblat natiu de la costa de Columbia Britanica, al Canada. Com a mestre,
tenia la responsabilitat de portar una escola unitaria que acollia tots els nens residents al poblat entre els
6 i els 16 anys. Com a etnograf, tenia la intencié d'identificar i mostrar la influéncia de les barreres
culturals en el treball escolar, d'estudiar per qué és tan freqlient que els alumnes indis semblin refractaris
als esforcos d'educacié formal que despleguen les escoles... | em vaig trobar amb una pauta fermament
consolidada d’hostilitat dels alumnes cap al mestre i cap a gairebé tots els aspectes de la forma de vida
que el mestre representava.

Quan el mestre-antropoleg pren plena consciéncia d’aquesta realitat, decideix
deixar de presentar-se com un amic entregat i mereixedor de confiancga, sind que es
presenta com a enemic per tal d’esdevenir Gtil a un alumnat culturalment diferent i amb
voluntat de resisténcia i de no ser assimilat, semblantment a la relacié que es pot
establir entre els educadors i els presoners dins d'una preso:

Ajudaria al mestre a plantejar-se expectatives realistes sobre el que podria aconseguir a l'aula. S'adonaria
que els presoners utilitzen tota la seva energia i recursos en una lluita desesperada per sobreviure i per
mantenir la seva propia identitat. Reconeixeria que I'antagonisme dels seus alumnes més aviat s'adreca
cap l'entorn cultural total i no tant cap a ell com a individu. Els objectius educatius del mestre buscarien
que el seu propi estil de vida semblés als seus enemics, els alumnes, prou manejable com perqué es
plantegessin si valia la pena explorar-lo o no, i per proporcionar a aquells que volguessin un conjunt de
capacitats que els permetessin moure’s en una cultura diferent de la seva i tenir accés a les seves
recompenses. | s'adonaria del significat que potser tindria el fet d'acceptar aquest ensenyament per a
aquells que l'acceptessin... vendre’s, desertar, ser un traidor, ignorar el rebuig, els valors i les pressions
dels iguals, de la familia, del poble al que es pertany. El mestre interessat en els alumnes enemics en tant
que persones podria estar menys inclinat a actuar com si fos una rentadora de cervells i més inclinat a
sospesar les dificultats de la transmissié cultural i les consequéncies ultimes del canvi.

Podriem parlar també de la brutalitat, il-lustrada i racional, amb qué el govern
australia va mirar d’acabar d’'una vegada per totes amb la «inferioritat cultural» dels
australians aborigens: de 1910 a 1970 més de 55.000 infants van ser segrestats
legalment, separats de les seves families i deixats en mans de diverses institucions
publiques. El motiu adduit: que els aborigens no podien garantir I'educacié dels seus
fills, a la vista de les seves practiques «ancestrals i barbares», mentre que la societat
civilitzada —majoritariament d’origen anglosaxdé- no solament els protegiria dels seus
pares, sind que els donaria I'empenta definitiva per accedir en igualtat de condicions al
mon d’avui.

També per a un sector important del poble gitano I'escola ha estat considerada un
territori enemic, una agéencia on es treballava de forma explicita i sistematica per apaiar-
los, per desposseir-los de la seva identitat, per arrencar-los de la seva comunitat, per
convertir-los en una altra cosa. Aquesta seria la raé profunda de l'objeccio historica dels
gitanos envers l'escolaritzacié, del seu arrelat absentisme, del seu persistent i
escandalés «fracas» escolar. Perqué cap de les funcions socials de I'escola hauria tingut
massa sentit per a ells. No la necessitaven perque s'ocupés de la custodia dels infants,
que ja tenien plenament resolta; els resultava poc funcional per a la insercié en un
mercat laboral que no era el seu o que els rebutjava; i els proposava una cultura i una
identitat personal i col-lectiva que menystenia la seva. En paraules de Ferndandez
Enguita (1995):

El formalisme igualitari de l'escola ignora que el gitano es troba més lluny de la cultura escolar que el

paio, i que s'hi troba en una relacié d'oposicié, no d’harmonia perqué la seva cultura globalment ho esta

en molts aspectes enfront de la cultura paia... i situa el gitano, constantment, en la disjuntiva d'optar

entre la seva cultura i la cultura escolar, entre el seu mén i el mén paio, esquincant-lo permanentment. Es

la traduccié d'una vella actitud de la societat espanyola: negar la seva existeéncia com a grup étnic, com a

cultura, o desterrar-la als llimbs de la irrellevancia, mentre se li ofereix la integracié plena amb la condicié
que deixi de ser qui és, que es converteixi en paio.
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Qué hauria de fer I'educacié escolar davant d’individus solidament socialitzats i
enculturitzats per la seva familia, per la seva comunitat, per la seva «tribu», apel-lant a
I'aforisme que ha fet tanta fortuna? Parekh (2000) ens proposa una via interessant en dir
que els éssers humans s’articularien en tres nivells diferents, pero interrelacionats. El
primer nivell el constitueix allo que compartim com a especie: una estructura fisica i
mental, unes necessitats basiques, unes capacitats, uns anhels... El segon nivell ens ve
donat pel fet de ser membres d’'una comunitat cultural concreta: tothom neix, creix i viu
en un moén culturalment estructurat, que doéna sentit i significaci6 a tot el que
percebem i experimentem; un mén, pero, que no és ni estatic, ni monolitic, ni uniforme.
El tercer nivell és el que fem personalment com a individus singulars i lliures que som.
L’educacié, doncs, hauria d'interpel-lar aquest ésser huma complex i condicionat, pero
malgrat tot independent. En aquesta perspectiva, la funcié basica de I'escola hauria de
ser la de proporcionar als subjectes aquelles experiencies que no els fossin directament
accessibles pels camins habituals de la socialitzacio, aquelles possibilitats o vivéncies
alienes o estranyes a les seves families, al seu grup d’amics, als mitjans de comunicacié
que freqlienta, a les esglésies a qué s'adscriu... La funcié de l'escola és la d’anar més
enlla, la d’eixamplar I'experiéncia fora del radi d'accio limitat per les condicions reals de
la seva existéncia, la d'oferir la possibilitat de distanciar-se, de coneixer altres models i
alternatives. Amb l'objectiu de poder analitzar-ho tot criticament, també la propia
realitat i la propia cultura, per poder-les recrear i vivificar dialogant sense por amb altres
perspectives i altres persones, en definitiva, per poder ser més competent i més lliure
(Gimeno, 2001).

La mirada intercultural

Quan ja han passat més de dues décades des de la irrupcio de la qliestié intercultural en
el debat pedagogic i politic, semblaria incontestable el seu triomf mediatic, tot i que, si
observem el que ha passat des d’aleshores, no diriem pas que les coses hagin canviat
massa. Hi ha, per comencar, una interessada i profunda confusié tedrica: si bé tothom
reivindica la interculturalitat, la veritat és que sha fet des de posicions
epistemologiques i ideologiques clarament distanciades i amb significats i finalitats a
vegades antagonics.

Simplificant molt, trobariem en un extrem un discurs que percep la diversitat
cultural com una caracteristica propia d'un tipus concret de persones —una minoria, els
diversos, els diferents, els altres—, vinculada prioritariament a factors de tipus étnico-
racial, religiés o linguiistic, i associada sovint a pobresa i marginacio. A l'altre extrem hi
trobariem un discurs que considera que la diversitat cultural és simplement un tret
caracteristic de totes les societats complexes, que abastaria tant les desigualtats
socioeconomiques o de classe com les diferéncies de genere o d'orientacié sexual,
travessades totes elles per unes relacions de poder inherents a qualsevol relacié
humana, pero especialment marcades en una economia de mercat i per uns estats-
nacié que no son pas culturalment neutrals.

Des d’un altre punt de vista, és interessant analitzar I'estranya combinacié entre una
presentacié retorica, optimista i positiva de la interculturalitat, i la permanent
problematitzacié de les diferéncies culturals, de la immigracié i de I'heterogeneitat
social, que acaba essent especialment eficac i perversa. D'una banda, es canten les
excel-lencies de la diversitat cultural per la riquesa de formes i matisos que aporta a la
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societat, es celebra la seva autenticitat, que contrastaria amb la sofisticacié i la
macdonalitzacié de la cultura hegemonica, s'elogia el cosmopolitisme i es fan
proclames i manifestos publics en favor del dialeg i els bons sentiments davant de cada
agressié xenofoba o racista, convenguts que, amb les soles armes del coneixement, de
I'intercanvi, de la formacié i de les campanyes publiques, els conflictes es dissoldran. De
I'altra, la diferencia s’interpreta com a caréncia, endarreriment, problema, de manera
que l'objectiu hauria de ser la seva desaparicié o la reclusid en I'ambit estrictament
privat, per evitar d'aquesta manera qualsevol mena de xoc o de confrontacié amb el
que es considera normal, majoritari. | es reivindica una mena de passat mitic d'unitat i
d’harmonia quan, suposadament, tots els nacionals compartien una mateixa identitat,
una mateixa memoria i un mateix projecte de futur. Un i altre posicionament
constitueixen les dues cares d’'una mateixa moneda: si, per una part, s'apel-la al sentit
comu, a les dades que no farien més que corroborar les desgracies que comporta la
diversitat cultural, per I'altra se salva la bona consciéncia, situant el debat en els llimbs
dels principis i dels valors, predicant una mena d’abracada universal en el moén dels
sentiments i de les emocions.

Tant aquella confusié tedrica com aquesta combinacié aparentment contradictoria
tenen un impacte gran en les practiques socials i pedagodgiques qualificades
d’interculturals, com no podria ser altrament. Tota intervencié social o educativa
reflecteix implicitament o explicita les creences, els suposits teorics dels seus actors. | la
llunyania o l'oposiciéd entre uns valors i principis abstractes, i un posit de cultura
profundament eurocéntrica, nacionalista i excloent, sumats a la posicié social des de la
que es percep, es jutja i es construeix la realitat circumdant, tot plegat limita de valent
les transformacions reals que podrien afavorir una igualtat més gran entre les persones i
una major llibertat individual i col-lectiva. En conclusié, doncs, no és tant que la practica
intercultural no estigui a I'alcada de I'elaboracié tedrica assolida, siné que és un reflex
bastant precis de la desorientacié provinent de I'académia i de les contradiccions d'una
democracia i d'unes institucions manifestament desmobilitzades.

Hem de desfer d’'una vegada per totes el vincle que encadena la interculturalitat a la
gestio d’'una diversitat cultural entesa com un atribut exclusiu de minories linguistiques,
religioses o etniques. Perque la diversitat cultural ens inclou a tots, perque tenim el dret
i el deure d’aprendre a viure i a conviure en una societat democratica, pluralista, on
tothom i cadascu pugui fer el que més li plagui amb la seva vida, sense imposicions, ni
regulacions que vagin més enlla del respecte pels drets humans fonamentals, de
garantir el bé comu i la llibertat de les persones. L'educacié intercultural no s’hauria
d’entendre mai més com la que es procura als immigrants, als estrangers, a les minories
culturals del signe que sigui.

També hauriem de deixar clar que la interculturalitat no és un projecte estrictament
pedagodgic, ni exclusivament étic. Primer, perque qualsevol intent de recloure la
pedagogia entre els murs de I'escola seria un intent destinat al fracas, a més d'apel-lar a
una concepcié molt tecnocratica de la pedagogia, allunyada de les tradicions que
conceben I'educacié com un dispositiu i un procés de transformacié personal i social.
Tampoc és reduible a la seva dimensié ética, tot i que en sigui el seu fonament, perque
la interculturalitat té també altres dimensions que van més enlla dels estereotips i els
prejudicis negatius a combatre, més enlla de les discriminacions més grolleres i
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agressives, i perqué ha de repercutir en les practiques quotidianes dels educadors, en la
didactica i en I'organitzacio.

La interculturalitat és un plantejament pluralista de les relacions humanes, és alhora
instrument i finalitat: sense pluralisme, sense democracia, les apellacions a la
interculturalitat serien pura retorica, perd, alhora, la interculturalitat és el cami més
eficac per construir una democracia pluralista (Giménez, 2000). Allo que caracteritza la
interculturalitat és la interaccid, el contacte, el dialeg, 'obertura i la influéncia muatues.
La interculturalitat és un concepte relacional, que parteix del reconeixement com a
ciutada amb tots els drets i com a persona lliure i cabal, de la voluntat d’escoltar l'altre i
valorar les seves aportacions sense haver de renunciar a les propies, i de 'acceptacié per
part de tothom d’'unes normes i procediments pacifics i democratics.

Passar de la teoria a la practica de I'educacio intercultural demana dos requisits
previs. El primer és tenir voluntat per fer-ho: no hi ha cap excusa per no fer a nivell
individual el que creiem que és necessari i urgent, per exigir-nos el mateix que exigim a
les administracions i a la societat en general. Perqué tot el que afecta els processos
d’ensenyament i aprenentatge és susceptible de ser passat pel sedas intercultural, de
manera que podem comencar per on vulguem, per aquell aspecte que ens resulti més
comode o pel aquell problema que més ens dol. | no és imprescindible per posar-nos-hi
comptar amb un claustre perfectament unit, amb un projecte totalment acabat, amb
una formacié completada. El segon requisit és tenir algunes idees clares perqué amb
bona voluntat no n’hi ha prou. Només amb la bona voluntat podem cometre errors
greus i fins i tot treballar en direccié contraria a la pretesa. Perqué la interculturalitat no
és un projecte d’'innovacié més, siné un projecte sociopolitic de llarg abast.

Quan es pren la decisié d'interculturalitzar un centre no estem parlant d’'una tasca
afegida sin6 de pensar i planificar la intervencié educativa amb una nova mirada, que
haura d’afectar tant els aspectes institucionals i estructurals com les qlestions
organitzatives i didactiques, perque la pedagogia no pot quedar reduida a ideologia,
sind que demana estratégies, instruments, recursos, activitats (Lluch-Salinas, 1997).
S’haura de veure reflectida en el projecte educatiu del centre, en una analisi acurada del
context sociocultural del centre (que no consisteix simplement en detectar les minories
culturals visibles, sind en fer una lectura amplia de totes les diversitats presents per
prendre’n consciéncia i actuar en conseqiiencia); i en I'especificacié d'alguns objectius
clarament interculturals (per exemple: promoure un marc de relacions que faciliti el
contacte, la interaccié i la collaboracié entre I'alumnat; treballar per combatre els
estereotips, els prejudicis i els topics culturals i per generar actituds positives envers la
diversitat; vetllar per evitar qualsevol mena de discriminacié i de marginacié per raons
culturals i lluitar contra els comportaments racistes i xendfobs; mostrar el pluralisme
cultural present en la societat i estimular una actitud critica enfront de totes les
posicions comencant per la propia). Per altra banda, les decisions estructurals (les
formes d’'agrupament de I'alumnat, l'assignacié de tutories grupals al professorat, el
funcionament dels dispositius especifics, si és el cas, les estructures i formats de
participacié dels diversos components de la comunitat educativa...) tenen un impacte
extraordinari en la conformacié de les relacions i dels aprenentatges i son
responsabilitat no només dels equips directius, siné de tot el claustre. Si parlem de les
gliestions organitzatives ens haurem de referir a la utilitzacié dels espais (no només les
aules) i dels temps (que inclouen els esbarjos, les activitats curriculars i extraescolars);
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dels recursos i materials (des del mobiliari a les tecnologies), dels diners disponibles, de
les qliestions paraescolars (transport, menjador, beques..) i de I'edifici en si mateix. |
sota el paraigues de la didactica, hi entrarien I'accié tutorial, el seguiment i 'avaluacié
de l'alumnat, la utilitzacié de metodologies que afavoreixin la interaccié i lI'intercanvi, la
diversificacid6 metodologica i I'optativitat, I'estimulacié del treball autonom i dels habits
de treball personal...

Perd interculturalitzar I'escola passa també per revisar a fons el projecte cultural que
I'informa, ja que els objectius formatius i socialitzadors de l'educacié escolar s’han
d’assolir a través del bagatge cultural acumulat per la humanitat, del coneixement
cientific i disciplinar codificat en les diferents arees i matéries del curriculum, de les
competencies basiques. Emprendre aquesta tasca resultaria impossible sense una presa
de consciéncia previa per part del professorat, sense un vertader procés d’introspeccio i
d'autoformacié per tal de descobrir els biaixos epistemologics, eurocentrics, sexistes,
racistes... del nostre propi bagatge cultural i del curriculum oficial. L'organitzacié de
I'ensenyament i I'aprenentatge a partir d'unes competéncies basiques podria resultar
summament funcional i adequada per a una educacié intercultural. Perqué assenyala
uns aprenentatges necessaris per a tot l'alumnat, cosa que significa que tant les
administracions com els centres educatius haurien de fer el possible i Iimpossible
perque tothom els assolis. Perque es tracta d’'uns aprenentatges que haurien d’integrar
els coneixements adquirits préviament i en paral-lel a la vida escolar, que haurien de
reconéixer, doncs, el bagatge que aporta cadascun dels alumnes i sotmetre’l al contrast
i a la discussio entre ells i a la llum del coneixement cientific i disciplinar. Perqué han de
tenir una dimensié aplicada, utilitaria, referida a la vida de cada dia,
professionalitzadora, una de les carencies més evidents de la cultura académica. |
perque atorga nova rellevancia a la planificacié i a la seleccié dels objectius i continguts
per part del professorat, obligat a diferenciar els aprenentatges imprescindibles dels
que, essent també basics, podrien considerar-se desitjables, en la mesura que no
comprometrien el desenvolupament personal i social de les persones i podrien ser
recuperats amb posterioritat.

Una escola intercultural, doncs, seria senzillament aquella que ofereix una educacié
equitativa i de qualitat per a tothom. També per als gitanos. De fet, si féssim justos,
hauriem de deixar clar que les primeres elaboracions sobre educacié intercultural es
van fer a proposit de la diferéncia cultural del poble gitano i de la mala acollida que, en
general, trobaven en el sistema educatiu ordinari. De tot plegat n’hauriem d’extreure
algunes consequieéncies: si tots els centres educatius han de ser interculturals i inclusius,
no haurien d’existir els centres estigmatitzats per escolaritzar només un determinat
tipus d’alumnat (gitano, per exemple); si el temps escolar és insuficient per als sectors
més desvalguts de la societat, que solen viure en entorns culturalment empobirits,
caldria eixamplar el temps educatiu, garantir les continuitats educatives si es volen
assolir els objectius que prediquen les lleis; si el curriculum es desplega en un format
excessivament formalitzat i poc funcional, ens haurem d’esforcar a donar-I'hi una
dimensié més concreta, més lligada a la vida quotidiana i a I'actualitat, més aplicat i més
uatil; si el poble i la cultura gitanes esdevenen invisibles —com altres cultures igualment
silenciades- en els llibres de text i els materials curriculars habituals, caldra fer-los-hi
lloc, vetllant a més que no apareguin només en situacions marginals o negatives.

En aquest sentit, és una bona noticia que la Comunitat de Castella i Lle6 hagi inclos
en el curriculum oficial d’Educacié Primaria (Decret 26/2016, de 21 de juliol de 2016), en
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I'area de Ciéncies Socials, continguts sobre la historia i la cultura del poble gitano com
els seglients:

Manifestaciones y diversidad cultural y lingistica de Espafa, entre otras, las que caracterizan al pueblo
gitano.

Los movimientos migratorios. La importancia demogréfica, cultural y econémica de las migraciones en el
mundo actual.

La Monarquia Hispanica en la Edad Moderna. El reinado de los Reyes Catdlicos: la unién dinastica, la
conquista de Granada, la expulsién de los judios, la persecuciéon de los gitanos, el descubrimiento de
América.

Aix0 no obstant, em semblen especialment oportunes les reflexions del professor
de secundaria d’Aranda de Duero (Burgos), José Eugenio Abajo, portaveu de I'associacio
Amal-Amali d’Ensenyants amb gitanos de Castella i Lle6 (2016):

Hay que felicitarse por este reconocimiento hacia la comunidad gitana... y el que se les incluya en el
curriculo. Y ademas entiendo el valor emocional que para los representantes del asociacionismo gitano
tiene esta iniciativa. Ahora bien, jesta medida es la mdas urgente y necesaria para remover las
desigualdades ante la educacién? Francamente pienso que no. Es la enorme desigualdad ante la
educacion la que nos debe interpelar y dedicar las mejores energias a revertir tan injusta situacion. Y hay
un riesgo de que la educacién intercultural sea usada como tapadera del mantenimiento de las
desigualdades ante la educacion, de que gastemos la pélvora en salvas. Por eso presentamos 25 medidas
de politica educativa que consideramos imprescindibles para hacer real la inclusién educativa del pueblo
gitano; la educacion intercultural es una de ellas, pero no la Unica, ni la mas importante. Porque
consideramos que la mejor educacion intercultural es estudiar juntos en pie de igualdad.

Lo que ya sabemos que sirve para la inclusién educativa del alumnado gitano: Politicas sociales
comprometidas: politica urbanistica que apueste por barrios integrados; apoyo a la insercién
sociolaboral de los jovenes gitanos. Politica educativa coherente: apoyo a la incorporacion de la
poblacion gitana en el periodo 0-3; hacer todo lo posible para que obtengan buenos resultados y éxito
escolar desde el inicio de su escolaridad; propiciar el estudio extraescolar asistido; equipos de
seguimiento y mediacion; medidas que eviten la concentracidon del alumnado gitano en determinados
centros o aulas; cuidar el acompanamiento en los cambios de etapa; propiciar la participacién de las
familias gitanas; una acciéon educativa comprometida (descenso de la ratio, recursos extraordinarios,
altas expectativas, reforzar las tutorias...).

Lo que ya sabemos que no ayuda: Que la formacién del profesorado se focalice en la cultura gitana,
obviando el andlisis sobre los mecanismos de la exclusién y las causas del fracaso escolar entre la
poblacién gitana. Priorizar un discurso culturalista conlleva riesgos: disolver la desigualdad en un
discurso sobre la tolerancia y los valores; una visiéon de la cultura gitana estatica, descontextualizada,
homogénea y folklorizante; la naturalizacion de las desigualdades; la dificultad practica que supone
seleccionar y usar elementos culturales superando el peligro de reproducir estereotipos... Sin embargo, si
hay algunas medidas interculturales interesantes: incluir la historia, la lengua y el arte de los gitanos en el
curriculo; valorar los trabajos de los familiares del alumnado gitano...

La identitat

Quant al concepte d’identitat, probablement hauriem de reconeixer que s’avé poc amb
les societats avancades d’avui, marcades pel canvi apressat i permanent i pel
trencament de les veritats Uniques i immutables, de manera que els referents
desitjables s’han multiplicat i les formes de vida digna i felic sén també diverses.
Semblaria més apropiat per a les societats agraries o industrials, molt més estables i
encotillades que les nostres, de canvis lents i practicament imperceptibles, en que les
generacions joves eren gairebé calcades a les que les havien precedit, en qué els
patrons de conducta legitimats i admesos eren perfectament coneguts per tothom i
transmesos des de totes les instancies socialitzadores, en qué la gent que es movia era
relativament poca...
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En aquest sentit, caldra emfasitzar el pes dels condicionaments i de les
circumstancies que fan que la vida d’'una societat sigui la que és; caldra, potser, fer més
emfasi en la gestié del present que no pas en la remissio al passat; caldra estar amatents
al debat cultural, a la lluita pel significat, en tant que creador d’'un imaginari compartit,
que estableix allo que es considera prioritari i acaba modulant i justificant les conductes
de les persones. Dit amb d’altres paraules: els individus som tant fills dels nostres pares
com del nostre temps... Viure avui a Catalunya té poc a veure amb el que significava
viure a Catalunya fa només 100 anys. Probablement s'assembla molt més al que és viure
avui a Nova York, a Casablanca o a Moscou...

La identitat, tal i com ha explicat magistralment Maalouf (1999) és la suma de
multiples pertinences, el resultat de nombroses identificacions, flexibles, canviants,
jerarquitzades en funci6 dels contextos i de les circumstancies. Com va dir el fotograf
Roberto Toscano, les identitats no es poden fotografiar, només es poden filmar, perque
estan sempre en moviment. Mirant el que diu la recerca historica al respecte (Ruiz
Vieytez, 2006) conclouriem, perd, que en la configuracié de la identitat hi hauriem de
diferenciar alguns elements objectius —que constituirien, tots o alguns d'ells, la base
solida sobre la que se sosté- i uns altres elements subjectius, no racionals o directament
irracionals, pero no per aixd menys importants.

Sén elements objectius: el potencial demografic; un territori de residéncia o de
referéncia; una historia, un passat compartit; una llengua, que sol ser I'element més
habitual a I'Europa d’avui; una religio, que ha estat I'element identitari més rellevant fins
al segle XIX, perd que ho continua essent encara avui per a molta gent; una «cultura,
entesa en aquest cas com unes tradicions, uns costums comuns, unes formes de relacié
(entre les persones, amb la natura, amb els déus...) compartides.

Serien elements subjectius: la voluntat de pertinenca, que es concreta en la voluntat
de preservar alguns dels elements objectius que identifiquen el grup com a tal; el
sentiment de pertinenca, que sol anar vinculat a la identificacié prioritaria amb algun
dels elements objectius, especialment si son atacats o menystinguts; i la consciencia
identitaria, tot i que no semblaria ser un element imprescindible: en la practica acaba
pesant més la decisié inclusiva o no de les majories; les emocions, els afectes, els lligams
sentimentals, els interessos comuns; els simbols, els mites, les llegendes...

Quins elements d’identificacié amb Catalunya pot oferir el pais i 'educacié a les
persones que pertanyen a minories culturals amb identitats diferenciades? Les persones
que formen part d’aquestes minories no soén part d'un collectiu estrictament
homogeni; la diversitat interna hi és tan present com entre les persones que pertanyen
a la majoria. En segon lloc, els infants i joves no sén una copia rejovenida dels seus
pares, sind que tenen caracteristiques propies: per damunt de tot sén infants o joves del
seu temps i els afecten les mateixes complexitats, dificultats i incerteses que als joves
pertanyents a la majoria. Veure'ls exclusivament des del prisma étnic o cultural seria
senzillament reduccionista i discriminatori. Per altra banda, ens podria ser d'utilitat la
diferenciacié que alguns analistes han fet entre la cultura instrumental i la cultura
expressiva. Mentre la primera la constituirien les habilitats i competéncies necessaries
per poder viure i participar plenament i autbnomament en una societat determinada, la
cultura expressiva es refereix sobretot a les cosmovisions, als principis i valors, als
models de relacié apresos en el si familiar o comunitari. Des d'aquesta optica, és evident
que les persones pertanyents a minories han de dominar com més millor la cultura
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instrumental, perdo sembla també demostrat que és bo i funcional que mantinguin
elements significatius de la cultura expressiva familiar o comunitaria per tal d’evitar
situacions anomiques, esquincaments paralitzadors, desestructuracions familiars o
trastorns psiquics...

Dit aix0, ja podem passar a respondre la pregunta formulada. En la configuracié
d'aquests elements d’identificacié hi jugaria un paper determinant la societat catalana,
no només per I'efecte de modelatge, de fer atractives determinades identificacions, sin6
també perqué és una qliestié de poder. Podriem parlar, doncs, de dos requisits primers
imprescindibles: el reconeixement, I'acceptacié de les persones tal i com sén, amb els
seus referents identitaris actuals —en moviment, com els nostres, garantint-los la seva
presencia, en peu d’igualtat, en I'ambit public; i uns drets socials minims (els que
estableixen la constitucio i la declaracié dels drets humans), de manera que no es vegin
abocats a la miseéria, a I'exclusié, a una situacié de subordinacié. En el Pacte Nacional per
a la immigracié (Departament d'Accié Social i Ciutadania, 2009), signat pensant no pas
en els gitanos, sind en els immigrants estrangers, es parlava textualment de «conformar
una cultura publica comuna orientant-se pel principi de reconeixement de la diversitat i
pel principi de redistribucié social... sobre la base dels valors democratics, el respecte
dels drets humans, la igualtat i el pluralisme». | feia referencia explicita a cinc reptes
perfectament valids per al cas que ens ocupa:

— La participacié a la vida publica, a través de les entitats culturals i esportives, de les
associacions, entitats politiques, sindicats, etc. Aix0 passaria per obrir les portes
d'aquestes entitats i associacions, per impulsar politiques actives i facilitar I'accés:
s'evitaria la proliferacié d’entitats estrictament éetniques, que tenen sentit per a
algunes coses, perd no per a totes, i afavoririem el coneixement mutu,
I'establiment de vincles i la barreja...

— El catala com a llengua publica comuna, que comporta l'assegurar les
competéncies linglistiques basiques en catala a tothom, perdo també el
reconeixement public de les diverses llenglies en preséncia.

— Conviure en la pluralitat de creences en una societat aconfessional, cosa que
significa reconeixer institucionalment totes les religions presents, facilitar-los la
vida, garantir el dret a I'exercici de la practica religiosa i una neutralitat real de les
institucions publiques (jutjats, escoles, hospitals, presons, cementiris...).

— lgualtat d'oportunitats entre homes i dones.
— Reforgar les politiques adrecades a la infancia, la joventut, la gent gran i les families.

Queé podriem dir de la identitat dels gitanos a Catalunya en ple segle XXI? Primer de
tot que, també per a ells, la identitat no és una esséncia immutable i eterna, siné una
suma d’identificacions canviants en funci6 dels contextos, un procés obert
permanentment. En segon lloc, que la cultura gitana, com tots els universos culturals,
no és homogenia, ni canvia al mateix ritme i en les mateixes direccions. En tercer, que la
cultura gitana comparteix un munt d’elements i de respostes amb la cultura majoritaria
de I'entorn de qué es tracti. De fet, una de les caracteristiques més contrastades del
poble gitano és la seva capacitat d'adaptacié o de supervivencia, si es vol, en contextos
no sempre amatents. Si que podriem parlar d'un nucli d’estratégies practiques i de
formes d’organitzacié i relacié que, estadisticament, sén ampliament compartides, que
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constituirien el que hem anomenat elements objectius de la identitat gitana: el paper
fonamental de la familia, uns valors (llibertat, creativitat, pragmatisme, presentisme...),
la preeminéncia dels homes (el masclisme)... i el que podriem qualificar d’etnocentrisme
cultural, una caracteristica molt propia de les minories culturals historicament
marginades, una identitat construida, en part, a la contra dels paios, sovint percebuts i
tractats com a enemics i poc dignes de confianga. | que, com passa en tots els casos, la
identitat, la pertinenca a un grup social, a un poble, no la déna en primer terme
I'heréncia, sind que és un aprenentatge, una construccié: no és neix gitano, siné que
s'aprén a ser gitano en el si d'una familia, d'una comunitat.

Com diu Maria José Jiménez Cortinas, una treballadora social, gitana i gallega
(Franco, 2004), «ser gitano és una historia. Un sentiment. Una filosofia de vida. Hi ha una
cosa que tots els gitanos tenim en comu: que no volem deixar de ser-ho. Jo he sofert en
propia carn que altres gitanos em diguin que m’he apaiat mentre que els paios em
veuen com una gitana. Aix0 és el que ens passa als qui hem estudiat». En aquestes
paraules, tan corrents també entre els fills de les families immigrades, hi veiem reflectit
el que abans hem anomenat elements subjectius de la identitat, tan de mal argumentar
pero tan poderosos. De fet, aqui hi trobem una molt bona noticia: el temor dels gitanos
més vells i tradicionals que l'escola diluiria la identitat gitana i apaiaria els joves que
estudien més enlla del tram obligatori s’ha demostrat forca infundat. Tot i que encara hi
ha families gitanes que consideren I'escola un instrument simplement util, perd no
imprescindible, el cert és que la major part dels gitanos amb nivells alts d’instruccié no
tenen cap voluntat d’abandonar o abjurar de la seva identitat gitana, més aviat al
contrari. Si que és cert, de totes maneres, com ha senyalat Garcia Roca (2005), que la
cultura de la postmodernitat, amb el pes atorgat a la individualitzacié i a I'enfortiment
del subjecte, desafia alguns dels valors més arrelats de la identitat gitana: la
preeminenca de la comunitat i de la familia per damunt dels individus; la preeminenca
de la tradicio i la llei per damunt de la consciéncia individual autonoma; la demanda de
dignificacid i igualtat de totes les diversitats individuals, comencant per la de génere,
perd no només. Haurem de veure com es gestiona aquesta polaritzacié i com s’arriba a
nous equilibris.

Es molt probable que tots plegats hagim sobredimensionat la idiosincrasia cultural i
étnica dels gitanos que, ja ho hem dit, no és negligible, perd aquesta qliestié no hauria
d’ocultar que el problema major és el de la pobresa, la desigualtat i la marginacié. Com
ha escrit San Roman (2013), el coneixement de la cultura gitana evidentment que pot
aportar llum a la intervencié educativa i social, perd segons com es faci i I'emfasi que
s’hi posi, pot provocar en la practica que es reforcin determinats estereotips i prejudicis
0 que es cerquin estratégies més subtils per afinar més la tasca d’'assimilacié cultural en
lloc de donar les eines perqué cada persona pugui decidir qui vol ser amb plena
llibertat. En canvi, si que val la pena coneixer a fons el context socioecondmic, familiar i
urba de I'alumnat que volem formar.

La construccio del subjecte: les identitats hibrides

El contrari d’'una identitat hibrida seria una identitat Unica i aixo es podria entendre en
dos sentits diferents. O bé que una de les pertinences és considerada essencial i prou
identificadora por ella mateixa; o bé que les pertinences, en plural, que compten son les
que sénien l'ordre jerarquic que estableixin els qui tenen poder per fer-ho...
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Dins de les societats complexes i lliures com la catalana, les identitats hibrides o
multiples no s’han de relacionar primerament o Unicament amb les persones
immigrades o pertanyents a minories etniques, sind que és ja una caracteristica de la
majoria dels catalans, entre altres coses pel fet de viure en una nacié sense estat. S6n
diferents les prioritats, les maneres de fer, les pertinences dels joves i les dels adults;
dels partidaris de la lentitud i els connectats permanentment; dels naturistes o vegans i
els omnivors; dels creients i els descreguts; dels gallecs-catalans i els barcelonins del
Pallars... Es a dir, que les identitats hibrides, les adscripcions diferenciades, serien la
norma i no pas l'excepcid6 en les societats postindustrials o liquides. | aquestes
adscripcions sén viscudes amb una gran naturalitat, amb una tolerancia extrema, fruit
també d'aquest reforcament de les individualitats que vindria a dir «viu com vulguis,
sigues qui vulguis ser, sempre que no m’hi obliguis a mi o no entorpeixis la meva
llibertat», fruit també d’aquest desdoblament tan corrent que ens fa comportar de
manera diferent al Camp Nou, en un miting partidista, en un jutjat o en una celebracioé
familiar.

Portes (2007) ens adverteix que la hibridacié, es podria convertir en el patré
normatiu d'adaptacié dels immigrants del segle XXI i que aix0 trastocaria el model
hegemonic de gestié de la diversitat cultural a Occident -I'assimilacio, que déna per fet
que, amb el temps, s’ha de produir irreversiblement un procés gradual d’aculturacié i de
dissolucio dels «diferents» en la societat majoritaria i de desvinculacié progressiva de la
comunitat cultural d’origen. Justament aquest és el patré6 que historicament ha fet
possible el manteniment identitari de les diaspores historiques (jueva, gitana,
armenia...), que han estat capaces d’articular espais socials transnacionals a través del
manteniment dels vincles familiars, lingistics, religiosos o culturals, independentment
del lloc de residéncia, possibilitat que ara es veu reforcada per la globalitzacié
tecnologica, la interconnectivitat i la facilitat de les comunicacions i dels desplagaments.
Aparicio i Portes (2014) parlen d'una assimilaci6 segmentada, d'una aculturacié
selectiva, que consistiria en adquirir les competéncies imprescindibles per viure
autonomament en I'entorn residencial i en I'economia global, perod alhora mantenir les
connexions i les xarxes socials i afectives que ens permetin ser felicos, sentir-nos
estimats i ser qui volem ser. En tot cas, no és que aquestes persones visquin entre dues
cultures, sind que utilitzen amb fluidesa i intel-ligéncia les possibilitats que tenen a
disposicio.

Com explica Ruiz Vieytez (2011), és una evidéncia que avui ens comuniquem i ens
relacionem tant o més des de la distancia fisica que des de la proximitat, de manera que
la ubicacié territorial acaba tenint una importancia relativa en la construccié de les
identitats i en els estils de vida de les persones. Malgrat la desterritorialitzacid, pero, la
identitat continua essent un referent essencial per a tots els éssers humans: de la
mateixa manera que no hi ha persona sense nom, sense edat, sense génere, tampoc hi
ha persones sense una identitat linguistica, religiosa, étnica o nacional. La pretensié de
situar-se per damunt de les adscripcions identitaries, és senzillament vana. El punt critic
seria justament la convivéncia entre persones i grups culturalment diferents en un
mateix espai fisic. AQuesta perspectiva, per altra banda, déna noves ales als qui ja ens
havien alertat de les dificultats per integrar determinades minories culturals, siguin els
latinos als Estats Units, siguin els magribins a Europa.
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Podem il-lustrar aquesta hibridacié recorrent a la investigacié disponible a proposit
de la immigracié del poble sarahule a Catalunya (Farjas, 2003; Fullana-Besalu-Vila,
2003; Kaplan-Ballestin, 2004; San Roman, 2001), que constituiria un exemple
paradigmatic de manteniment de la identitat étnica i cultural, basat en una
interpretacid rigorista de la religié islamica, en la llengua soninké, en els vincles de
parentiu i en el desig de retornar al pais d’origen, voluntat que no és incompatible amb
un procés d’aculturacié selectiva i limitada, centrada en la feina, en I'habitatge, en el
coneixement de les llenglies majoritaries del lloc de residéncia (sovint estrictament a
nivell comunicatiu) i en l'escolaritzacié dels fills. Per a la majoria de les families
sarahules, l'islam és al centre de les seves vides i es mostren molt recelosos amb la
moral cristiana occidental, que consideren que estaria a la base de molts dels
problemes socials que ens afecten, especialment en referéncia als joves. Per altra banda,
el vincle familiar i etnic (molt més que I'estatal) és extraordinariament potent entre ells,
de manera que constitueixen la seva auténtica patria: les relacions quotidianes tenen
lloc, com a norma i gairebé en exclusiva, dins de les xarxes familiars i comunitaries,
mentre que les relacions amb el mén exterior queden limitades al que és estrictament
necessari; el control social i la pressié sobre els membres de la propia comunitat és
intens i explicit, un indicador del qual en podria ser I'escas nombre de parelles
exogamiques. En un altre sentit, la idea del retorn es manté sempre present, de forma
que la migracié i la residencia actual és viscuda com a una situacié provisional: se solen
construir casa al territori d’origen i hi viatgen sempre que poden. En relacio als fills sén
molt curosos en vetllar perqué esdevinguin uns sarahules auténtics: a través d'un
control familiar i comunitari continuat, de les visites i estades a casa de parents que
viuen també en la diaspora europea, o bé enviant-los a Gambia per periodes
prolongats. Mestres i educadors viuen amb un gran neguit i desencant aquesta realitat,
en considerar que tots els seus esforcos integradors han estat inutils i que els pares han
prioritzat els seus interessos per damunt dels seus fills...

També és molt suggerent I'exploracié de Telles i Ortiz (2011) sobre I'emigracio
mexicana als Estats Units, que conclou que han trobat un grau sorprenent de
persisténcia étnica en la quarta generacié: la majoria d'ells viuen en entorns
fonamentalment hispans, es casen amb d’altres hispans, es consideren mexicans per
damunt de tot, el seu nivell de participacié en les eleccions del pais de residéncia és
molt baix, ocupen els segments inferiors de l'escala laboral i tenen nivells baixos
d’escolaritzacio, tot i que si que han incorporat plenament la llengua anglesa. La seva
investigacio ens adverteix que la integracio social i cultural no segueix sempre una linia
ascendent i afirmen que el futur dels mexicano-estatunidencs depén fonamentalment
del grau d’instruccié assolit, que aquest és el millor predictor de les oportunitats que
tindran a la vida i, doncs, que hauria de ser prioritari focalitzar els esforcos en una
escolaritzacié més extensa, més exitosa i de més qualitat.

L'educacié escolar no pot defugir la seva responsabilitat en la construccié de la
subjectivitat, de persones humanitzades i resistents, independents i autonomes,
conscients de si mateixes i amb arrels, capaces de navegar en una societat oberta i
incerta. En la practica aix0 s’hauria de traduir en un enfortiment del paper de la
formacio linglistica, fent una aposta pel rigor, per la riquesa del vocabulari, mostrant les
possibilitats expressives i simboliques del llenguatge. En vetllar perqué l'individu pugui
tenir el control dels seus espais i temps, per preservar la seva intimitat i la seva solitud,
perqué pugui distanciar-se, si vol, dels condicionaments de l'entorn, perqué pugui
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reflexionar i sentir que és amo de si mateix i perqué pugui mantenir la dignitat personal,
tant del seu cos com del seu esperit, preservant la seva llibertat interior, la seva
capacitat de donar sentit a I'experiéncia viscuda, de transcendir el present. També
hauria d’incloure el combat permanent contra tota humiliacié, contra tota
discriminacio, la formacié de persones capaces de prendre decisions valentes en
situacions dificils, de fer front a la passivitat i al gregarisme, partint del reconeixement
de I'extrema vulnerabilitat humana (Zimbardo, 2008). Finalment, cal estar molt atents a
les continues apel-lacions a la racionalitat instrumental (Bauman, 2006), que dissocia els
mitjans de les finalitats i elimina la percepcié de les implicacions que deriven de les
propies accions, i a 'obsessié pels resultats, sacrificant algunes de les dimensions d'una
autentica educacié integral i sotmetent les practiques pedagogiques als requeriments
de les avaluacions estandarditzades. L’altre gran mecanisme de la racionalitat
instrumental és la conversié de les persones en simples objectes, desposseint-los de
tots els seus atributs humans, de manera que ja no hi tindriem cap vincle emocional, ni
cap compromis moral, simples objectes a controlar i modelar.

Elements de cultura del poble gitano i educacio

La familia

Hi ha practicament unanimitat a considerar que la familia constitueix el pilar basic de la
vida i la identitat dels gitanos: fora de la familia el gitano deixaria de ser considerat
gitano. La familia és la unitat d’organitzacié social, economica i educativa, és on es
transmeten les tradicions, els valors, els coneixements i les practiques per assegurar la
reproduccié social i cultural i garantir la seguretat i I'exit individual i col-lectiu. Una
familia extensa amb uns llacos de parentiu intensos. Segons que explica San Roman
(1994), els gitanos, des de sempre, han donat prioritat a les relacions amb els seus
parents fins a limits dificils d’entendre: la feina, I'esbarjo, la malaltia, la mort, la
convivéncia, els viatges, el matrimoni, tota la vida gira entorn dels parents. Un parentiu
impregnat d’ideologia masclista, en que fills i dones sén propietat dels homes, una
auténtica androcracia en qué son les relacions entre els homes les que defineixen la
vida social. En la familia manen l'avi i el pare amb una autoritat absoluta i incontestable;
la dona no té cap poder dins de la familia i sempre ha d’estar sotmesa a 'home: al seu
pare i als seus germans, mentre sigui soltera, al seu marit quan es casi. Unes relacions
basades en la solidaritat i I'hospitalitat, que es manifesta en multiples ambits i ocasions:
I'ajuda en moments de dificultat, el romandre al costat de la persona malalta en cas de
malaltia, la defensa dels membres de la familia en cas de conflicte...

La familia té un component moral important, que es concreta en la custodia i
formacio dels fills, en el respecte dels fills envers els pares i de tots envers els ancians i
en preservar la virginitat de les noies abans del matrimoni. Es, doncs, també una
institucié de control social que tot gitano ha de defensar, mantenir i estimar per
damunt de tot. Una familia que no és una suma d’individualitats, siné que té caracter
sistemic, de manera que les opcions personals han de quedar supeditades als interessos
i prioritats del conjunt, perqué la familia sempre sera més important que l'individu
(Ferndndez Morate, 2000). Des de I'dptica gitana, la classificacié basica de la humanitat
passa per tres categories: la familia, els gitanos que no sén de la familia i els no gitanos o
paios.
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Queé ens interessa d'aquesta preeminéncia de la familia com a educadors? Una
primera constatacio és que la millora de I'escolaritzacié dels infants i joves gitanos passa
per establir vincles de confianca, de col-laboracié i de complicitat amb els seus pares
(Abajo, 2002). El factor més decisiu en la motivacio i implicacié escolar de I'alumnat
gitano és que percebi explicitament que els seus pares creguin, s’interessin per
I'escolaritzacié dels seus fills i tinguin expectatives altes i esperancades d’exit. Si els
pares confien en els mestres i en I'escola, si consideren I'escola com una institucio
propera i amiga, si entenen i comparteixen amb els mestres la necessitat d’'uns habits,
d'uns objectius i d'unes metes clares, facilment es podran evitar els malentesos, superar
les dificultats i aconseguir que els fills recorrin el cami tracat sense massa
contradiccions. Aquesta confianca i complicitat és d’anada i tornada. D’una banda, els
mestres hauran de fer I'esfor¢ d’escoltar els pares, de comprendre les seves pors i els
seus desitjos, d’explicar-los el que i el perqué del que es fa a I'escola, d’obrir-los les
portes evitant opacitats i secretismes, d'anar a casa seva per fer encara més evident que
la cosa només pot funcionar si empenyem des de totes dues bandes i per mostrar la
nostra disponibilitat. Les families, per la seva, han de demostrar als seus fills el seu
convenciment de la necessitat i la utilitat del seu exit a I'escola per a un futur millor; han
de valorar el que fa a I'escola i parlar bé dels mestres i dels companys; han de combinar
I'afecte amb I'exigencia, que s’ha de veure en l'assisténcia, la puntualitat, el material i les
tasques escolars, en una alimentacié equilibrada i uns horaris adients, en la cura per la
higiene i la imatge personal...

Hem fet referéncia també al masclisme com a tret molt present en la familia i la
cultura gitana. El primer que hem de deixar clar és que aquesta relacié desigual i
discriminatoria no és facil de canviar, que tenim la certesa que el canvi no es produira
mai amb imposicions i amenaces, sind que demana temps, educacié i convenciment.
Amb aix0 volem dir que haurem de conviure amb aquesta realitat si volem tenir una
relacié harmoniosa i fluida amb les families del nostre alumnat. Aixd no treu que hagim
de deixar clar que el model relacional de I'escola és un altre i, doncs, que tant els pares
com els infants hauran d'aprendre a conviure i a respectar aquesta altra manera de fer
les coses, de la mateixa manera que nosaltres ho fem amb la seva. Dit d’'una altra
manera: no hem de forcar els alumnes a triar entre dues legitimitats diferents perqué la
nostra funcié és la de mostrar que hi ha altres models de relacié homes-dones i que
I'escola és un bon lloc per experimentar-los, sense violentar ningu, perd amb fermesa
en els principis, i que seran ells, quan puguin prendre decisions més o menys
autonomes -tots prenem decisions avaluant els beneficis i els costos, no ens enganyem
—els qui hauran d’optar.

Hem emfasitzat el component de solidaritat que impregna el comportament de la
familia gitana, a vegades més enlla del que molts de nosaltres creiem raonable i
necessari. Val la pena, pero, valorar aquesta manera de procedir en un context en que
I'individualisme, la competéncia i la mercantilitzacié solen ser els valors que
predominen en les relacions paies, fins i tot dins de les families. Ara, justament perque
I'educacié ha de tenir sempre una funcié homoestatica, equilibradora, mentre que
normalment a les escoles ens esforcem a viure relacions solidaries, cooperatives i
d'ajuda mutua, potser amb l'alumnat gitano haurem de donar més rellevancia a la
individualitzacid, a la necessitat de fer-se responsable de les propies decisions i accions,
a 'autonomia personal malgrat les pressions situacionals o del grup. No és gens facil i,
un cop més, els educadors haurem de fer equilibris per no contradir els principis que
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informen una educacié alliberadora i els vincles que defineixen i impregnen la manera
de fer de I'alumnat.

Encara una cosa més: si la familia, els pares de I'alumnat gitano, sén clau per a una
bona escolaritzacié dels seus fills, aixdo implica que la tasca de I'escola ha de tenir un
abast forcosament comunitari, en el sentit de combatre la pobresa i la miseria
economiques, si és el cas, d'estimular la instruccié de les persones adultes, si ens
trobem amb casos d’analfabetisme o de nivells instructius que impossibiliten una vida
social normalitzada, de preocupar-nos també per la seva vida i estatus laboral.

L’educacio

Ja ho hem dit: la familia gitana és també una poderosa estructura socialitzadora i
educativa. Es una educacié en general molt permissiva i que atorga molta llibertat als
infants dins del cercle comunitari, tot i que les transgressions que no es toleren solen
ser castigades amb rigor i fins i tot violéncia fisica. Es una educacié molt vinculada a la
vida quotidiana i, doncs, molt unida al mén i a les activitats dels adults, de manera que
els infants solen participar-hi activament des de molt aviat. Una educacié continuada,
experiencial, practica, que xoca amb el que perceben que ofereix I'escola: una
organitzacio artificiosa (per edats) i rigida (horaris estrictes, habits poc habituals entre
els adults), una disciplina alhora massa estricta (en coses que consideren menors) i
massa tova (en les transgressions), una formacié lenta, formalista i abstracta, amb poca
utilitat per a la vida real, tant la laboral com la relacional. Logicament, a la vista de la
concepcié diferenciada d’homes i dones, des de molt petits les expectatives i les pautes
educatives sén diferents per als nois (que tenen molta llibertat i permissivitat i que,
d'acord amb el rol que hauran de tenir en el futur, han d'evitar les tasques que
s'atribueixen a les dones, la cura dels germans o les feines de la llar, mentre s’entrenen
per a una masculinitat autoritaria i masclista) que per a les noies, que s’han de preparar
ben aviat per a un futur d’esposes i mares subordinades als homes, de manera que
viuen sotmeses a una vigilancia estricta i permanent per part de la comunitatien queé la
virginitat esdevé un indicador poderds de I'éxit d'aquesta educacio, d’aqui la seva forca
simbolica.

Codina (2010), a partir de la seva experiéncia a Can Tunis (Barcelona), explica alguns
elements del bagatge personal que I'alumnat gitano aporta quan arriba a I'escola. Ens el
descriu amb unes caracteristiques molt actuals, molt propies de la postmodernitat: un
presentisme, és a dir una fixacié en el present, que desdenya el passat i no té massa
interes pel futur; una notable intuicié i una gran predisposicié i facilitat per a la
manipulacié, I'experimentacié i l'accid, mentre que es mostra incomode davant de
I'abstraccid, del formalisme, d'allo que no té una aplicacié immediata, ni una utilitat que
es pugui palpar; una gran capacitat de resistéencia davant de fets greus que contrasta
amb una manifesta intolerancia davant de dificultats menors i un cert egocentrisme. En
I'ambit socioafectiu, una certa inseguretat, que es tradueix en ansietat, pors i recels;
unes reaccions primeres instintives, impetuoses i viscerals d'amor i odi; i uns interessos i
estimuls que han de ser realistes, immediats i practics per ser eficacos. | uns valors molt
arrelats, a més de la familia: la llibertat, que es tradueix en una notable aversié a tota
mena de constrenyiment i disciplina, que no troba sentit ens uns horaris fixos, uns
habits estranys i unes regulacions artificioses; imaginacié i creativitat, que es tradueix en
una espléndida capacitat artistica.
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Qué en podem extreure d'aquesta concepcié i aquesta practica educativa de les
families gitanes? Posats a dir, podria esdevenir un bon esperé per fer una educacié més
avancada, de més qualitat, més d’'acord amb els principis metodoldgics que haurien
d'impregnar les escoles de l'era digital (Pérez, 2012): la primacia de [l'activitat;
I'aprenentatge a través d'una experimentacié amb sentit, és a dir, vinculada a la vida,
basada en problemes reals; un aprenentatge personalitzat, que estimuli I'autonomia i
I'autoregulacié; una pedagogia que parteixi de |'estimacié i I'acceptacid de tots i
cadascun dels alumnes; i una didactica flexible i diversificada, amb opcions diferents.
Un ensenyament orientat a l'assoliment d’'unes competéncies considerades basiques i,
doncs, un saber que no descuidi la seva aplicacid i aplicabilitat, que valori I'experiéncia i
el coneixement adquirit fora de I'escola pels aprenents, que es posi en joc per resoldre
situacions i problemes nous, que estimuli la creativitat i I'heterodoxia al servei de
I'eficacia.

Enfront de l'estranyesa i la inseguretat en |'espai escolar, caldra construir un
ambient que doni seguretat a I'alumnat i a les seves families, que enforteixi I'autoestima
de cadascun dels infants i joves, que posi en la base les relacions d’afecte i de confianca,
gue generi expectatives positives, que s'esforci des del primer moment a que tots els
alumnes se’'n surtin. Un ambient de calidesa que no hauria d’estar renyit amb
I'exigéncia i amb l'autoexigéncia per donar compliment a les previsions fetes
conjuntament, als compromisos adquirits, a la paraula donada. Conferint tant de temps
i tanta flexibilitat com es cregui oportu, perd mantenint-se ferm en els objectius. Davant
de les reaccions intolerants, intempestives, a vegades agressives i tot, caldra actuar amb
tacte i fermesa: reaccionant rapidament per impedir, tallar i fer entendre que aquest
tipus de reaccions no sén admissibles entre companys que compartim tant temps i
tanta activitat, i després escoltant les parts i mirant de resoldre per vies pacifiques el
conflicte que hagi pogut provocar aquesta reaccio.

Ajudar a planificar i fer previsions a mig i llarg termini no és una tasca facil, quan
I'nic que compta és el present i I'ara, quan tot ha de ser immediat i no hi valen esperes
i la tecnologia ho abona. Perd si una cosa tenim a l'escola és temps, de manera que
aquesta hauria de ser una aposta progressiva, tenint a l'abast a més técniques,
metodologies i recursos que ho fan possible. En un altre sentit, també hem de treballar
per atorgar sentit i significacié al passat, mostrant que aquesta remissié fa més facil la
comprensié de determinats fendmens i ens pot ajudar a prevenir-los o a evitar-los. Hi
pot ajudar justament la seva acreditada capacitat artistica, que caldra estimular més
enlla de la devaluacié que ha experimentat aquests darrers anys a cavall d’'un
ideologitzat retorn a allo basic i de la pressi6 que comporten les avaluacions
estandarditzades i externes.

Lareligio

Hi ha un tercer element de la cultura del poble gitano que ens sembla d'interes per als
educadors: la importancia atorgada a la religio, la riquesa del seu moén simbolic, la forca
del ritualisme, una espiritualitat que potser es conjuga bé amb la seva capacitat
imaginativa i creativa, i un moralisme estricte i lax alhora. Avui tot aixd ho encarna i
sintetitza I'Església Evangelica de Filadelfia (altrament anomenada el culto, o el
moviment al-leluia).
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L'Església de Filadélfia és un moviment que neix a Franca a la década dels 50 del
segle passat i que entra a Catalunya a partir dels 60 i s'estén extraordinariament entre
els gitanos catalans a la decada dels 80 —algunes fonts afirmen que entre un 50 i un 70%
dels gitanos hi pertanyen, una década especialment critica fonamentalment pel tema
de les drogues. Segons que explica Estruch (2015), I'Església de Filadelfia és d’orientacié
pentecostal, és a dir, creuen fermament que Jesucrist salva i que és propera la seva
segona vinguda: s'establira a la Terra i portara una vida de pau i harmonia per preparar
el dia del judici final. Es una religié fonamentalista, en el sentit que fa una lectura literal
de la Biblia, amb poc marge per a la interpretacioé i adaptacio als temps actuals, perd és
un fonamentalisme que es reclou en si mateix i que no aspira a imposar-se a la resta de
la poblacié. Segons el mateix Estruch és una forma de reaccionar i resistir-se als canvis
socials i étics que associem a la postmodernitat (el relativisme, la privatitzacié de la
religio, 'andmia). En aquest marc, el poble gitano, historicament humiliat, oprimit i
marginat, es veu com a capdavanter, com a poble escollit que assenyala el cami a
seqguir.

Cada dia hi ha culto i els diumenges dues sessions (mati i tarda). La celebracié sol
durar més d’una hora i inclou oracions, prédiques, cants, musica i testimonis, on no sén
infrequlents les crisis, els espasmes, les convulsions, les histéries, és a dir, les expressions
emocionalment fortes. Les dones hi tenen una preséncia i un paper important: sén les
que més hi assisteixen, les que organitzen la catequesi per als infants, les que formen
part dels cors, les que solen integrar els grups d’ajuda comunitaria. A més, alguns dies
també es fan reunions d’oracié en algunes llars o es convoquen reunions especifiques
adrecades als joves, de manera que es podria dir que la vida dels fidels gira en bona part
entorn de l'església i que el fet de trobar-se tan sovint genera un fort sentiment de
pertinenca que acaba tenint efectes practics: 'abandé de costums considerats
pecaminosos (saraus, baralles, borratxeres..), el foment d'unes relacions personals
afectuoses i d'amistat entre persones del mateix sexe i amb persones de sexe diferent
(element de suma importancia i novedds per als joves), la preocupacié per 'educacié i
I'escolaritzacié dels fills, la importancia del treball, la rehabilitacié dels que han caigut
en la droga, el rebuig de la violéncia i la venjanca com a forma de resoldre els
conflictes... Els pastors —gairebé tots gitanos— han passat a convertir-se en liders de les
comunitats, no pas en contra siné al costat dels homes i dels ancians. Prescriuen formes
de comportar-se, normes de fe i sovint es converteixen en vertaders dinamitzadors
comunitaris.

L'Església de Filadeélfia, doncs, ha suposat per als gitanos un factor d’esperanca, de
cohesid, d’identitat i d’autoestima, un lloc on trobar consol davant dels problemes
quotidians o extraordinaris i un espai i un temps de relacié significatiu. Probablement
(Méndez, 2005) és I'ambit on de manera més clara i eficient s’esta redefinint la cultura i
els costums gitanos sense interferéncies externes, ja que promou una revisio a fons de
les seves maneres de viure i els canvis que caldria incorporar per tal de combatre les
situacions de marginacié i d’assolir un major benestar. Els proporciona expectatives
realistes, fomenta una identitat col-lectiva que va més enlla de la familia, respecta la
diferéncia pero rebutja I'enfrontament sistematic amb el mén paio —-més aviat busca
articular-s’hi, és un moviment unificador i integrador i, d'alguna manera, té també un
component politic de reivindicacié i alliberament.
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Val la pena fer algunes consideracions per a I'educacié dels gitanos a proposit
d'aquesta vivéncia religiosa. El fet més transcendent és aquest paper que el poble
gitano de Catalunya ha assignat a I'Església de Filadélfia com a marc i motor per a
aquest procés de redefinicié i adaptacié cultural. Aquest tipus de processos només
avancen quan surten de la mateixa comunitat, quan no sén vistos com a imposicions
exteriors, ni com a xantatges per aconseguir altres beneficis, i sobn protagonitzats pels
mateixos implicats, que en retenen el control. Totes aquestes condicions es donen en
aquest cas i aixo fa preveure que arribara a bon port. El fet d’elaborar i treballar per a un
projecte de futur millor per a tots, un futur possible en un termini no massa llunya,
contraposat a un present de marginacié i exclusio i a futurs intemporals, ha representat
un poderds instrument d’autoestima col-lectiva, reforcat quan, a més, se’'n veuen alguns
fruits en casos i families concrets. De tota manera, no sén pas petits els reptes que té
aquest projecte: caldra veure com es redefineix el paper dels individus i de la
consciéncia individual i autonoma dins d’'una cultura que prioritza els interessos i les
decisions col-lectives. S’haura de comprovar si aquest desenclaustrament de la familia
per convergir en un marc comunitari més ampli i en un barri o ciutat concrets és capag
de mantenir la fortalesa de les solidaritats tradicionals. No sera facil substituir les
antigues lleis, basades en la violéncia, la venjanca, I'estranyament i la mort per resoldre
conflictes entre persones i families per les vies dialogades i pacifiques o per la remissié a
les normes juridiques generals. | el cami cap a la igualtat de génere i el combat contra
un masclisme atavic probablement necessitara més d'una generacié.

D’aquesta intensa vivencia religiosa en podem valorar, a més, el que suposa com a
referencia moral per al comportament de les persones. En aquest sentit, el paper dels
pastors pot esdevenir crucial en alguns casos. No tots estan tallats pel mateix patro,
pero el fet de ser reconeguts com a autoritats morals i civiques pot tenir transcendéencia
tant per a la millora de la convivéencia intracomunitaria i de les relacions amb els paios,
com en el reconeixement i l'alliberament de les dones, en els avantatges que pot
comportar un treball ali¢ als ninxols laborals tradicionals i, per descomptat, en
I'escolaritzacié dels fills. Comptem ja amb algunes experiéncies en que l'alianca dels
mestres i de les escoles amb els pastors ha tingut conseqiiencies positives en les
relacions entre families i escoles, en les trajectories escolars dels infants i, de manera
molt especial, en les continuitats educatives dins de la comunitat i més enlla del tram
obligatori. Si aquest és el cas, val la pena tenir-ho en compte i aprofitar-ho.

Gramatica escolar i eéxit educatiu de I'alumnat gitano

No es tracta que I'educacio escolar resolgui els problemes socioecondmics estructurals
d'una societat determinada. Ni podria encara que volgués, ni és la seva missié. Aixo vol
dir que la nostra fixacié en I'escola no hauria de fer oblidar que primer sén les politiques
que combaten les desigualtats, I'exclusié i la marginacié i que, com a ciutadans, també
hi estem implicats. Ara, el que si que pot fer l'escola i els docents és tenir present
aquesta realitat, sobretot en el tractament de les seves victimes, i no contribuir de cap
de les maneres a empitjorar les coses.

Igualment, malgrat l'aposta inequivoca per l'educacié intercultural, no podem
encarar la nostra tasca professional des del prisma culturalista i étnic, perque les
persones s6n molt més que les seves adscripcions culturals i étniques: sén riques o
pobres, homes o dones, alegres o timides, creients o no creients, monolinglies o
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plurilingles... i nosaltres treballem amb persones completes, pluridimensionals. Pero
tampoc no hauriem d'oblidar que l'escola és una ageéncia especialitzada en la
reproduccid, la transmissid, la produccié i la vivéncia cultural i que la cultura que es
treballa i s'experimenta a I'escola és sempre una seleccid, que arrossega tots els biaixos
historics que I'han conformada i que han deixat al marge un munt de coneixement, de
vides i de cultures amb escas o nul poder per incidir-hi.

Ens sembla interessant la figura del mestre estrany/enemic cultural perqueé resitua la
seva funcié des de la perspectiva dels educands i de les seves families. Aquesta posicié
ens podria ajudar a comprendre la seva resistencia a unes maneres de fer i a uns
fonaments que els poden resultar no només estranys, sind perillosos; ens podria ajudar
a preservar la nostra dignitat i autoestima, davant de situacions i atacs que hauriem de
llegir en clau no personal sin6é en tant que representants d’'una societat i d'una cultura
alienes; ens ajudaria també a valorar els esforcos i els neguits de molts infants i joves
posats en situacions conflictives i en un mdén contradictori en el que han d’aprendre a
navegar, a negociar i a prendre decisions compromeses...

Es una evidéncia que no tenen cap mena de sentit els centres ubicats en contextos
urbanistics estigmatitzats, marginalitzats o degradats, si el que es busca és que tinguin
una composicié social heterogénia i que treballin per a una bona integracié escolar i
social del seu alumnat. Encara n’hi ha massa d'aquestes escoles, que no sén siné una
versié actualitzada de les antigues escoles-pont que ja van demostrar la seva ineficacia
per fer justament de pont. De fet, no sén pocs els joves gitanos amb exit escolar,
entrevistats en diverses recerques, que han exposat sense embuts que un dels factors
més decisius que expliquen les seves trajectories ha estat el fet de canviar de zona de
residéncia o d'escola.

Per altra banda, ja és prou sabut que el temps escolar és insuficient per assolir les
finalitats legislades del sistema educatiu per als sectors de la poblacié pobra,
pertanyent a minories, discapacitats o estrangers. | si el temps escolar és insuficient, la
mesura que cal és allargar el temps educatiu, garantir les continuitats educatives que
els entorns urbans on resideixen poques vegades poden fer. Les administracions
publiques, doncs, haurien de fer possible que la major part d'aquests infants i joves
poguessin participar d'activitats esportives i artistiques en el seu temps de lleure; que
poguessin tenir accés a espais d’estudi assistit; que els caps de setmana i periodes de
vacances no fossin temps morts; que aquest alumnat tingués accés a beques i ajuts; que
en el seu entorn hi trobessin equipaments publics i privats, culturals i de lleure, amb
sentit educatiu...

La mirada intercultural hauria de traduir-se en primera instancia en aconseguir que
el 100% de I'alumnat gitano assolis les competéncies basiques i obtingués el graduat en
educacié secundaria. Aixo voldria dir que tot el sistema posa els mitjans i recursos
necessaris per complir el que promet a les families quan considera que tothom ha de
ser escolaritzat fins als 16 anys per tal de garantir aquells coneixements i aquelles
competéencies que es consideren minimes i imprescindibles per anar pel mén amb
autonomia i amb les minimes dependéncies. Aixo voldria dir que tota I'escola té clares
les seves prioritats i és capag de diversificar I'ensenyament i 'aprenentatge en alld que,
essent basic, és només desitjable.
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La mirada intercultural vol dir també fer-se responsable de les decisions estructurals
i col-lectives que es prenen en els centres educatius, que van des de la reflexi6 i
I'elaboracié dels documents institucionals, a la prioritzacié que s’ha de fer en les
programacions anuals; de la confeccié dels grups-classe a I'adscripcié de les tutories
col-lectives; de la tria del material i recursos escolars de lI'alumnat a la decisié sobre el
paper que tindran les tecnologies en el treball escolar quotidia; de I'elaboracié dels
horaris i de I'especialitzacié o no dels espais; del tenir cura de I'edifici, del mobiliari i de
I'entorn escolar a vetllar per la netedat i la tranquil-litat ambiental; d’estar amatent a la
decoracid i a la diversitat dels recursos i materials disponibles a obrir 'espai escolar al
barri.

La mirada intercultural hauria d'impregnar tot el curriculum, tots els ambits. Com es
diu en el Projecte de promocio escolar del poble gitano (Departament d’Ensenyament,
s/d), cal «plantejar el curriculum de les diferents arees des d'una perspectiva
intercultural, incorporant aspectes de la historia i la cultura gitanes; introduir en el
curriculum referéncies o situacions o persones del poble gitano que hagin hagut de
vencer greus dificultats per aconseguir la seva integracio; disposar de llibres i materials
que tractin sobre la cultura gitana per treballar els seus signes identitaris, respectant-los
i valorant-los; fer present a l'aula la varietat de llenglies d’origen i utilitzar-les com un
recurs linguistic per al treball curricular».

Hauria d’abastar també els aspectes didactics, des dels <métodes d'aprenentatge
cooperatiu que potenciin la interaccié de l'alumnat» fins a la diversificacié de «les
formes d’avaluacié tenint en compte els diferents tipus i estils d'aprenentatge». | de
manera molt especial 'accié tutorial, és a dir, el coneixement i seguiment de cadascun
dels alumnes més enlla de les seves produccions escolars, escoltar-los, parlar amb ells,
interessar-se per la seva vida i relacions, mostrar predisposicio a ajudar-los: «dedicar els
primers dies de classe a treballar els habits d’aprenentatge; potenciar la participacié de
tot 'alumnat en 'organitzacié de I'aula, fomentant la responsabilitat d’exercir carrecs de
gestié dins del grup classe; incorporar en l'accié tutorial activitats d’educacio
intercultural que suposin una reflexié sobre els valors i les creences propis i una
formacié basica sobre el coneixement i el respecte a l'altre; garantir 'acompanyament a
I'alumnat i les seves families en els canvis d’etapa; treballar des de la tutoria el projecte
personal dels alumnes i la planificacié del temps de treball i de lleure» (Departament
d’Ensenyament, s/d). Promoure I'autonomia personal, basada en I'adquisicié d’habits i
rutines imprescindibles per a I'aprenentatge i I'autoregulacio.

Tenir cura de les questions relacionades amb I'afectivitat i I'ética (Abajo, 1997):
Combatre activament i de manera persistent I'etnocentrisme i el racisme, tant des del
curriculum com des de l'organitzacié escolar. Procurar un bon clima de convivéncia en
les relacions socials. Treballar I'autoestima i la confianca en si mateix. Treballar per al
reconeixement dels altres com a companys i no pas com a enemics. Es imprescindible
generar expectatives positives: transmetre de manera inequivoca el missatge que es
creu i es valoren les seves possibilitats. De fet, en la génesi de molts fracassos escolars hi
ha els missatges ambigus o contradictoris que projecten el poc que s’espera dells
(treure’ls de l'aula ordinaria per portar-los a les aules d’educacié especial, de suport, de
compensatoria; posar-los amb alumnat d’edats inferiors; fer-los seure sols, apartats de la
resta; donar-los feines rutinaries i repetitives; fer servir un llenguatge no verbal
desmotivador i desvaloritzador...).
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Tampoc per als gitanos la identitat és una esséncia immutable, sin6 que esta feta
d'una suma variable d’identificacions, té una gran capacitat d’adaptacié i no és en
absolut homogénia. Com en totes les identitats col-lectives hi podem trobar elements
objectius i elements subjectius. Entre els primers, nosaltres hem volgut destacar el
paper de les families, la seva concepcié de I'educacié dels fills i el culto com a element
rellevant de cohesid, d'autoestima i de canvi. Un dels desafiaments més importants
d’aquesta revisio identitaria és el debat tan actual entre el pes atorgat a la comunitatia
la tradicié enfront del subjecte individual i autonom. De fet, aquesta és una de les
tasques més pregones de I'educacio: I'enfortiment del subjecte, la seva independéncia i
llibertat.

La collaboraci6 amb les families és un factor especialment estratégic: establir
vincles de confianca, desfer malentesos, evitar desqualificacions, sollicitar la seva
col-laboracié i, alhora, mostrar-se ferms en l'assoliment d'alguns habits i rutines. Oferir-
los espais i activitats d’aula on puguin participar. L'escola ha de transmetre a les families
que efectivament I'éxit escolar pot contribuir de manera decisiva a un major benestar
futur dels seus fills i que, si podem comptar amb elles, els seus fills se’n sortiran perqué
son intel-ligents i nosaltres ens esforcarem perqué aprenguin.

I, finalment, ens cal comptar amb la implicacié afectiva i efectiva del professorat,
sense falsos paternalismes i amb el grau d’exigencia que faci al cas. Docents que facin
valer la seva autoritat per donar seguretat, confianca i autonomia; que actuin com a
testimonis propers i coherents; que revisin collectivament les seves percepcions,
creences, estereotips, prejudicis i etnocentrismes; coratjosos i esperancats per no caure
en el pessimisme i la decepcid; que tinguin cura de la seva persona i aprofitin els espais
professionals col-lectius per valorar els exits i millorar o corregir les coses que no han
sortit bé, perque la persona del docent és justament el recurs didactic més fonamental.
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Nifios y jovenes gitanos: éxito escolar y construccion de la identidad

Resumen: En este articulo se aborda la educacién del alumnado gitano desde un doble prisma: el
sociopolitico y el cultural. Desde esta 6ptica se pondera la construccion de la identidad de dicho
alumnado en un contexto de globalizacion e hibridaciéon como el nuestro, enfatizando tres
elementos de la cultura gitana: la familia, la religién y la vision de la educacién de las generaciones
jovenes. Al final, se hacen algunas propuestas de cambio en las politicas educativas y en la
gramatica escolar para conseguir el éxito escolar del alumnado gitano.

Palabras clave: gitano, cultura, identidad, interculturalidad, familia, educacién, religién

Enfants et jeunes gitans : réussite scolaire et construction de l'identité

Résumé: Cet article aborde la question de I'éducation des éléves gitans sous un double point de
vue : sociopolitique et culturel. C'est sous ce point de vue que la construction de I'identité de ces
éléves est envisagée, dans le contexte actuel de globalisation et d’hybridation, en mettant I'accent
sur trois éléments de la culture gitane : la famille, la religion et la vision de I'éducation des jeunes
générations. Dans la conclusion, il est fait mention d’une série de propositions de modification des
politiques éducatives et de la grammaire en vue de la réussite scolaire des éléves gitans.

Mots clés: Gitan, culture, identité, interculturalité, famille, éducation, religion

Roma Children and Youths: School Success and Identity Building

Abstract: This paper looks at the education of Roma students through a dual lens: the socio-
political and the cultural. Consideration is given to the construction of identity in these students in
today’s context of globalization and hybridization, while emphasising three elements of Roma
culture: family, religion and the education of the young. In conclusion, the paper offers a set of
proposals to change educational policies and other systematic aspects of school organization to
enable Roma students to achieve school success.

Keywords: Roma, culture, identity, interculturality, family, education, religion
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