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Es ben sabut que, segons la tradicid, el 31 d’octubre de 1517, Marti Luter —un frare agus-
ti que va viure entre 1483 i 1546- va penjar les noranta cinc tesis sobre les indulgéncies
a I'església del castell de Wittenberg. Avui es reconeix que molt probablement no es va
produir aquest fet —és a dir, no es van penjar materialment- pero si que és cert que el
text original en llati va ser traduit a I'alemany ben aviat i va circular rapidament entre la
poblacid. La impremta havia estat un invent recent, de manera que les idees luteranes
van tenir una gran difusié i van significar un nou trencament dins del cristianisme, des-
prés del cisma d'Orient del segle xi. Després d'aquella ruptura, I'Església catolica va
experimentar una segona escissio, en dividir-se entre el Papat i el mén germanic, que va
optar per la Reforma luterana. Enmig d’aquests dos mons, va apareixer el 1534
I'anglicanisme, una mena de via mitjana entre els catolics i els luterans, sense perdre de
vista que les idees luteranes de Calvi, autor de la Institucié de la religié cristiana, que es
va forjar entre 1536 i 1559, van generar un moviment que es va assentar a Ginebra i que
va influir al centre d’Europa primer i, més tard, als Estats Units d’América. Amb aquests
antecedents, tot sembla indicar que Europa —que per molts era inseparable de la idea
de Cristiandat- es va fragmentar per sempre més, de manera que perdia la unitat ante-
rior i, alhora, la Reforma es presentava com una alternativa al catolicisme, una mostra
del caracter dialéctic de I'esdevenir continental.

No hi ha dubte que la Reforma luterana, a la qual va respondre I'Església catolica
amb el Concili de Trento (1545-1563), constitueix un dels referents d’'una modernitat
que no només ha estat cientifica (Newton, Galileu), filosofica (Descartes) i literaria (Mon-
taigne), sin6 també teoldgica amb la Reforma luterana, econdmica (amb I'ascens de la
burgesia i del capitalisme) i pedagogica, en bona part gracies a la renovacié humanisti-
ca que va sorgir a Italia (Valla) i que es va estendre per tot el continent (Erasme de Rot-
terdam, Joan Lluis Vives). Ben mirat, la divisié entre catolics i luterans va comportar
importants repercussions pedagogiques des del moment que, si la Ratio Studiorum dels
jesuites, definida el 1599, es pot entendre com una resposta educativa per frenar la
difusio de les idees luteranes, no és menys veritat que en els ambients protestants —que
van ser receptius a les novetats filologiques de I'humanisme erasmista— es va generar
una important reforma dels estudis d’educacié secundaria dirigida per Philipp Melanch-
ton, considerat el Praeceptor Germaniae (Monreal Pérez, 2017). No debades, el professor
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Buenaventura Delgado —que va fomentar la Historia de I'Educacié des de la seva cate-
dra a la Universitat de Barcelona- va sintetitzar la pedagogia de la Reforma i de la Con-
trareforma en un llibre ben aclaridor i sistematic (Delgado, 2002).

Altrament, Comenius —que ha estat considerat I'artifex de la didactica moderna i un
precursor de la pedagogia social amb el seu ideal pansofic de caire europeista i univer-
salista— va sorgir en els ambients reformats, que sén una consequéncia dels nuclis lute-
rans. Amb altres paraules, la modernitat pedagogica —la génesi de la qual és molt ante-
rior a la publicacié de I'Emili el 1762- deu moltes coses a la teologia, als debats que en el
camp de la fe es van donar entre luterans i catolics, a les actituds jansenistes i als solita-
ris de Port-Royal. Ja des de les pagines de Temps d’Educacid, Javier Pamparacuatro Mar-
tin (nam. 35, 2008) es feia resso d’'aquesta dinamica historica, que situava I'origen de la
pedagogia moderna en el deixant de la ldgica de Port-Royal, sempre distant dels jesui-
tes i propera als pensaments de Blaise Pascal. En aquest punt, podem esmentar el dos-
sier que «Sobre els origens de la Modernitat pedagogica» es va publicar també a les
pagines de Temps d’Educacié (num. 46, 2014), en que diversos autors van revisar les
aportacions de Montaigne, Descartes i Rousseau a la ciencia pedagogica.

No obstant, en aquella ocasid -i per I'extensié del dossier- es va deixar de banda la
figura de Luter i I'impacte de les idees reformistes que ara s'aborden en un procés de
llarga duracié en aquest numero, ja que els autors d’aquest dossier pouen en les fonts
del cristianisme com fa el professor Ignasi Boada, de la Universitat Ramon Llull, en
I'article sobre «La contribucié de 'humanisme cristia en la construccié d’Europav. Si la
historia de I'educacié —segons un esquema que manllevem del professor Octavi Fullat-
es configura a través de conceptes, discursos i narratives no resulta forassenyat presen-
tar el cristianisme a manera de la gran narrativa que, sobre la base semita i classica
(grega i llatina), ha configurat el fil conductor de la cultura europea i, per extensio, occi-
dental. Aixi, doncs, resulta del tot ldogic que en aquest dossier s'inclogui la reflexié del
professor Fullat sobre «Pau de Tars (10-67): em vaig quedar garratibat», que aprofundeix
en el paper cabdal de sant Pau per donar a conéixer el missatge de Crist.

Si observem les coses amb atencid, detectem que Europa no s'entén sense la pre-
sencia del cristianisme, que va sorgir fa dos mil-lennis en una mena de sintesi
d’elements semites i classics, fins al punt que la novetat del missatge cristia —que gira a
I'entorn de Crist, fill de Déu, que després de morir a la creu va ressuscitar- va represen-
tar una mena d’escandol per a la raé humana. Tant és aixi que el cristianisme —-que no
ha negat I'argumentacio racional, hereva de la logica classica— ha emfasitzat la trans-
cendeéncia de la fe, cosa encara més significativa en el cas de Luter, que va proclamar la
importancia de I'Escriptura (Sola scriptura) i de la fe (Sola fide), sense oblidar la gracia
(Sola gratia), Crist (Solus Christus) i la gloria a Déu (Soli Deo gloria). Enlla d’aquestes con-
sideracions, en les bases de 'Europa més recent, en la configuracié de la idea d'Europa,
es detecta un posit certament cristia, que va ser secularitzar durant la Il-lustracié i que va
donar peu a l'ideari de la Revolucié Francesa (1789) en el trilema de la qual es constata
la preséncia de la fraternitat que no deixa de ser una versié laica de I'amor (charitas)
cristia. Es obvi que entre el mén de I'Edat Mitjana, una auténtica Cristiandat, i la moder-
nitat il-lustrada, cal situar la Reforma luterana que, com assenyala el professor Marco
Antonio Coronel Marcos de la Universitat de Valencia, en I'article «La dignitat de I'ésser
huma a la llum de la misericordia de Déu: Algunes notes sobre la peniténcia a Luter», va
constituir un veritable canvi de paradigma en trencar amb la tradicié aristotélica de
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I'escolastica medieval. Aixi es va renovar la teologia amb I'esperit de la filologia, atés
que la Reforma va proposar un retorn a les fonts (Ad fontes) del cristianisme, amb la qual
cosa el nou paradigma implicava una via filologica enfront de la tradicional via escolas-
tica. Ara bé, i junt a aquest nou paradigma, no podem oblidar que amb la Reforma van
esclatar les guerres de religié que durant els segles xvi i xvil van portar la discordia sobre
el continent europeu, una situacié que no es va aturar fins la pau de Westfalia (1648)
que va posar fi a la guerra dels trenta anys. Un altra manifestacié de la historia europea
que oscil-la entre la pau i la guerra, entre la concordia i la bel-ligerancia.

Amb tot, i per damunt d’aquestes lluites, es dibuixa un fil conductor que va des del
cristianisme, vist com a sintesi dels mons semita, grec i llati, fins a I'actualitat. S’ha dit
(aixi ho recull Carles d'Habsburg-Lorena en I'epileg al llibre del seu pare) que Europa és
el resultat de la fusi6 de tres pujols, el Golgota, I'’Acropolis i la roca Capitolina, tres llocs
de memoria que marquen el sentit del cristianisme i I'inici de la idea d’Europa. Nogens-
menys, aquest esquema triadic —Jerusalem, Atenes, Roma- ha estat un element recur-
rent en I'univers mental del professor Octavi Fullat, els treballs del qual sovintegen a les
pagines de Temps d’Educacié. En efecte, sobre la base que Europa constitueix un «a
priori pedagogic» (Fullat, 2000), va publicar Valores y narrativa. Axiologia educativa de
Occidente (2005), un llibre ben aclaridor en qué situa en el primer concili de Nicea (325
dC) el moment crucial de la fusié de les fonts semites i classiques amb la novetat cristia-
na que roman formalitzada en el credo naciancé (Fullat, 2005).

Siguem creients o no, creguts o descreguts, agnostics o ateus, sembla oportu reco-
neixer que molts autors —adés i ara— han destacat els vincles entre Europa i el cristia-
nisme a través d’'un desenvolupament cultural que ha tingut lloc al llarg de molts segles
i que, entre altres mérits, ha perfilat un estat d’esperit que pot ser un bon antidot per
una visié economica i tecnica de la nova Europa (Dawson, 1951). Si aquests perills ja es
denunciaven fa anys, quan la CECA (1951) va donar lloc a la Comunitat Econdomica
Europea (1957), antecedents de la Unié Europea sorgida del tractat de Maastricht
(1992), han crescut ultimament quan el Banc Central Europeu —com apunta Enrico Letta
(2017)- s’ha convertit, després de la crisi financera de 2008, en la salvaguarda d'Europa.

D’aqui la importancia de tots aquells que, com va fer Ramon Sugranyes de Franch
en una conferéncia pronunciada el 1985 i publicada tres anys més tard, han presentat la
unitat europea com una via espiritual, o, si més no, cultural encara que avui —-en un mén
postmodern i postcristia, altament secularitzat, amb preséncia de moltes altres reli-
gions- la cultura ja no sigui cristiana. A la vista del que diem, Europa no es pot perfilar
com una realitat espiritual d'arrel cristiana, per bé que sembla raonable remarcar la
significacié d’aquesta heréncia i tradicié, perqué «tanmateix hi ha valors comuns —i molt
positius— i aquests si que son d'arrel cristiana: 'empresa de vint segles de cristianisme
no s’esborra ni amb un refus deliberat» (Sugranyes de Franch, 1988, p. 16). Per la nostra
part, i d’acord amb el professor Fullat, afegim que Europa constitueix una via cultural
construida sobre la triple matriu semita, hel-lenica i llatina que, sintetitzada en el cristia-
nisme a Nicea, ha fornit el contingut del curriculum escolar durant segles, amb la qual
cosa aquesta via cultural esdevé una via pedagogica que el luteranisme va contribuir a
fer créixer directament (el 1523 Luter va dirigir una peticié als magistrats de totes les
ciutats alemanyes per tal que construissin i mantinguessin escoles cristianes) o bé, de
manera indirecta, per la reaccié catolica amb la creacié de diverses ordes religioses
dedicades a I'ensenyament, entre les que destaquen els jesuites (1540) i els escolapis
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(1597). Tampoc es pot oblidar la Companyia de Maria, una de les primeres congregaci-
ons dedicada a I'ensenyament de les noies que, sobre una base humanista, va ser pro-
moguda per Joana de Lestonnac al comengament del segle xvii (1607-1609).

En aquest punt, es pot afegir que, al costat d’aquesta linia pedagogica d'ascen-
déncia humanista, trobem un altre deixant, el que prové de la Il-lustracid i que, a través
dels projectes educatius de la Revolucié Francesa (Condorcet, en lloc prioritari) va pro-
moure un ideal de ciutadania que es va estendre gracies a l'alfabetitzacié i a
I'escolaritzacié. De tal faisé que gracies a la tradicié jacobina inherent a I'estat-nacié que
sorgeix de la Revolucié Francesa es van generar un seguit de moviments socialistes, al
darrera dels quals es detecta la preséncia d’elements messianics amb trets de la tradicié
judeocristiana que, a través dels processos de secularitzacid, es fan palesos en el mis-
satge del marxisme que, d’acord amb Ernst Bloch, aspira a construir un «Regne de déu
sense Déu» (Pellicani, 1990, p. 87). Aixi, doncs, darrera del marxisme es constata la pre-
sencia d'elements ideologics que no es poden entendre sense la presencia d'un rere-
fons teologic, amb categories del pensament cristia que va ser secularitzat per Spinoza i
els pensadors il-lustrats com ara Lessing que va endegar el projecte de L'educacié del
génere huma (1780) sobre la base dels ideals d’humanitat de vocacié cosmopolita i
universalista. Per tant, I'estat educador sorgit del pensament il-lustrat va assumir una fe
pedagogica, de signe secular i intramunda, i aixi es va contrarestar el paper docent de
les esglésies, ja fos catolica o reformada, tal com palesa la historia d’alguns paisos euro-
peus —per exemple, Hongria— on convivien les escoles catoliques, reformades i jueves,
situacioé que es va estroncar a partir dels anys de la Segona Guerra Mundial.

Indubtablement, Europa constitueix una via pedagogica en consonancia amb
aquesta idea cultural que enllaga amb la religiositat semitica, la cultura classica, la sinte-
si cristiana, I'humanisme, el segle de les Llums, I'ideari il-lustrat, la modernitat secular,
I'estat-nacid, etc., en un procés de llarg abast que, segons Sdndor Marai, afaicona una
«consciéncia de missio». |, si es vol també, un «credo» diferent del de Nicea (Marai, 2016,
p. 307). D'aqui que Mdrai —que va viure en carn propia els destrets de les dues guerres
europees i es va veure obligat a suportar el jou que van significar el nazisme i el comu-
nisme- reclamés que I'Europa econdmica era ben poca cosa, si no anava acompanyada
d'aquesta consciéncia d’'una missié que inclou importants dosis d’humanisme (Marai,
2016, p. 307). Es pot afegir que per Mérai, d'acord amb Protagores, el deixant humanista
d’Europa representa una cosa ben pregona: que I'ésser huma —i no el Partit Unic, la rad
d’estat o la Idea messianica i salvadora—- és la mesura de totes les coses (Marai, 2016, p.
277). Al seu entendre, les cambres de gas d'Auschwitz o les foses de Katyn posen de
manifest que Europa no ha estat guiada per aquesta concepcié humana i humanistica
sind per la barbarie, la qual cosa ha comportat I'anorreament de I'ésser huma a partir de
justificacions biopolitiques.

A grans trets, tot fa pensar que Europa es pot entendre des d'un prisma ideologic
com una mena de lluita de contraris, una guerra d’eons per dir-ho a la manera orsiana.
Més amunt, ja ens hem referit al binomi catolicisme i luteranisme i, igualment, a la ten-
si6 entre la pau i la guerra. Tampoc podem deixar de banda la tensié entre I'Europa
cristiana i la secularitzada, entre la creient i 'agnostica, entre la confessional i I'atea. Tal
situacioé no pot sobtar, més encara si tenim en compte que el professor Joan Tusquets
va definir el vell continent com «constant en la inconstancia» (Tusquets, 1969, p. 460-
461). Es clar que la controversia i la lluita han facilitat la irrupcié d’accions i moviments a
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favor de la unitat, amb la intencié de superar aquesta dialectica de topades, sovint
militars, que es remunta als presocratics. En conjunt, tot plegat forneix un esperit de
xo¢, de combat i polémica, que recorda el principi d'Heraclit, segons el qual tot és lluita,
una confrontacié que consumeix energies immenses i que ha produit tot tipus de des-
gracies i violencies.

Arribats a aquest punt, cal tenir en compte que a la primera edicié dels Rencontres
Internationales de Ginebra, celebrada al final de I'estiu de 1946, Rougemont deixava
constancia que I'home europeu -enfront de I'america i del soviétic— és 'home de la
contradiccié, «’'homme dialectique par excellence», ja que es troba sempre entre dos
pols: immanéncia i transcendéncia, individual i col-lectiu, obertura i tancament, libera-
lisme radical i afirmacid dels valors de la comunitat, seguretat del moén d’ahir i inestabili-
tat moderna, tot basculant ideoldgicament i politica entre els Estats Units i la Unié So-
viética (Rougemont, 1946). Tant és aixi que una altra caracteristica definitoria d’Europa
és la tensié que es produeix entre la modernitat cientifica i técnica i la incapacitat per a
I'organitzacioé politica de la vida col-lectiva, més enlla de I'estat-nacié que després del
mapa de 1918 dibuixat pel president Wilson, amb I'aparicié de noves nacions, ha hagut
d’enfrontar-se amb nous reptes com el federalisme en una esfera continental, que vol
superar el sentiment nacional a fi de convergir en una consciéncia europea, sempre
dificil d’afaiconar (Corredor, 1971, p. 62-70).

Vistes aixi les coses, I'europeu és I'ésser de la contradiccid, de manera que quan
s'analitzen les arrels d’Europa, sorgeix aquest esperit dialéctic que es troba en el ger-
men de la idea europea i, igualment, en la identitat de I'homo europaeus. Des d'aquesta
perspectiva es proclama —tal com va succeir en els anys que van seguir a la Segona
Guerra Mundial- una unitat espiritual continental, tal com es va fer evident en el volum
primer de la col-leccié «Criterion», aparegut el 1959, sobre la unitat espiritual d'Europa.
En aquells moments es destacava el paper del caputxi Antoni Verleye, fundador del
Col-legi d’Europa de Bruges i del Centrum Ryckevelde de Sijsele (Belgica). Aquell con-
junt de treballs aplegats sota el titol genéric de la unitat espiritual d’Europa, posava
I'emfasi en I'humanisme, que té per base I'hel-lenisme i la cultura llatina, sense deixar de
banda el cristianisme que posa de relleu la centralitat de Crist que va morir per redimir
els homes (Diversos autors, 1959, p. 42-43).

En aquell moment s’esmentava el paper d’Erasme de Rotterdam i de Joan Lluis Vi-
ves en la construccié de la vella Europa, alhora que el P. Basili de Rubi denunciava els
perills d'una Europa material -basada en els principis de 'economia liberal- que oblidés
aquest transfons espiritual. «<Sembla que solament guiin aquesta unié interessos d’ordre
material, d’ordre econdmic» (Diversos autors, 1959, p. 43). En linies generals, es venia a
dir que la idea d’Europa tenia una anima inspirada en els valors del cristianisme que
havien de fer possible el progrés material i el benestar per a tothom. Aixi s'expressava
Ludwig Erhard —-ministre d’economia amb Konrad Adenauer i canceller de la RFA entre
1963-1966- que, després d’haver estat el propulsor del miracle economic alemany en
defensar el liberalisme sense proteccionisme ni aranzels, era conscient que calia no
postergar, enlla dels factors economics, els designis espirituals. «<La verdadera integra-
cién nos eleva, en lo espiritual, en lo moral y en lo psicolégico, a un plano superior de
colaboracién» (Erhard, 1957, p. 261). Aixi, doncs, aqui trobem un altra antinomia marca-
da per la tensio entre el progrés economic i els valors morals i socials.
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En aquest sentit, I'arrel religiosa d'Europa ha generat un debat encés, a partir de la
consideraci6 i valoracié de I'aportacié cristiana a la génesi de la identitat continental.
Per uns, i Madariaga (1951) va ser d'aquests, Europa és cristiana, com ho va ser per
alguns dels seus progenitors com Monnet, Schuman i De Gasperi, un fet que Sempruin
va reconeixer quan va afirmar que «todos los inventores de Europa pertenecen al mo-
vimiento de la democracia cristiana» (Semprin, 2008 p. 17). Aquest rerefons cristia
queda ben palés en filiacié politica dels primers liders europeus que es van afiliar a
corrents afins a l'ideari de la democracia cristiana que troba en el Partit Popular italia de
Luigi Sturzo, que va actuar abans del feixisme, un innegable precedent des del moment
que va reclamar una educacio politica, que a més de combinar el cristianisme amb la
democracia, s'oposava al totalitarisme d'estat. No debades, Sturzo va afirmar el 1938
que el feixisme -al igual que el nazisme- tendeix a la unificacié i que «proposa una
organitzacié militar més que no pas un ideal de vida civil» (Gonella i Sturzo, 1961, p. 45).

No obstant, i al costat dels que veuen en la identitat europea la preséncia cristiana,
hi ha aquells que manifesten que la idea d’Europa depen de la Revolucié Francesa amb
el seu programa de fraternitat republicana (que mostra una innegable influencia cristi-
ana) i de la consciéncia social dels moviments obrers i sindicals dels segles xix i xx, entre
els que s'insereix el marxisme i, per extensio, la socialdemocracia. Aqui, probablement
sigui oportl esmentar el nom del socialista belga Paul-Henri Spaak, un dels que van
posar els fonaments de la nova Europa (Martin de la Torre, 2015, p. 253-280). Tot amb
tot, faltariem a la realitat si negligissim al nazisme, una de les manifestacions del totali-
tarisme, que amb la seva moral neopagana de senyors va voler imposar per la forca una
cosmovisié que s'enfrontava no només al liberalisme politic siné també —i aixo és el més
important pels nostres interessos— al cristianisme, si bé per raons antisemites va apun-
tar primer contra els jueus. En consequiéncia, i per sorprenent que pugui semblar encara
avui, la religié continua sent una questié disputada, tal vegada sense resoldre, que va
tornar a sorgir quan es va discutir el preambul de la constitucié europea en referir-se a
les arrels cristianes del vell continent (Martin de la Torre, 2015, p. 13-14). En suma, aqui
sorgeix una nova tensié al voltant de la preséncia cristiana en la configuracié d'Europa,
afirmada per uns i negada, o simplement proscrita, per uns altres.

En qualsevol cas, si donem per bona la tesi que darrera de la unitat espiritual euro-
pea es poden entreveure vestigis de la gran narrativa cristiana, és obvi que el luteranis-
me adquireix un gran relleu. D'una part, perqué s'ha vinculat —com va fer Max Weber
I'any 1903- I'ética protestant a l'esperit del capitalisme. D'altra banda, perqué com bé
assenyala Charles Taylor podria ser que I'actual era secular postmoderna trobés en el
luteranisme una causa ben pregona. Aixi es manifesta el pastor Victor Herndndez Rami-
rez en l'article «El significado de Lutero para una Sociedad post-cristiana», que s'inclou
en aquest dossier i que té l'origen en la conferéncia que l'autor va impartir el 27
d’octubre de 2017, a la Facultat d’Educacié de la Universitat de Barcelona, dins de la
jornada de treball dedicada a «La Reforma de Luter i la transformacié d’Europa». Amb la
Reforma -apunta Victor Hernandez- el cristianisme es va diversificar, alhora que va
trencar el caracter d’encantament del mén, amb la qual cosa es pot deduir que els vents
reformistes es troben a les arrels de I'actual secularitzacié de la societat. Dit amb altres
paraules: la Reforma també constitueix una cara ben visible de la modernitat.

Es hora de posar fi a aquesta presentacié que no té altre objectiu que emmarcar en
les corresponents coordenades historiques quin va ser el significat de la Reforma lute-
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rana, en el context d'una Europa d’ascendéncia cristiana que ha seguit una trajectoria
amb tensions. Abans de cloure aquestes linies volem, empero, remarcar un parell
d'idees-forca que ens han empes a tirar endavant amb aquest dossier. En primer lloc, la
contribucié de I'aportacié del cristianisme en les bases culturals i pedagogiques de
I'actual Europa. | en segon terme, la possibilitat de llegir la historia del cristianisme com
una veritable Paideia Christi, que sobre la base del concepte de persona, constitueix una
narrativa de llarg abast. Si Werner Jaeger (1957) va interpretar la historia dels grecs des
de la perspectiva de la Paideia, i va plantejar la fusié entre el cristianisme primitiu i la
Paidea hel-lenica (Jaeger, 1965), recentment el teoleg Jesus Pikaza —que ha topat més
d'una vegada amb la cudria romana i I'Església catolica oficial, per la seva obertura i
disposicid al dialeg interreligiés— ha presentat Crist com un educador i, el que no és
menys important, el cristianisme com una gran aventura pedagogica (Pikaza, 2017).
Comptat i debatut, som del parer que aquest dossier pot contribuir —si més no ho inten-
ta— a que aquesta narrativa de llarga durada, que s’endinsa en el mén semita i en
I'univers greco-llati i que s’ha mantingut gracies al fil del cristianisme, que defensa la
dignitat de I'home que ha estat fet a imatge de Déu (Gn 1: 26-27), sigui una mica més
nitida, tot i les tensions que marquen la trajectoria i el desti d’Europa sempre constant
en la inconstancia.

Referéncies

Corredor, J. M. (1971) De casa i d’Europa. Barcelona, Editorial Selecta.
Dawson, Ch. (1951) Situacion actual de la cultura europea. Madrid, Ateneo.

Delgado, B. (2002) La educacién en la reforma y en la contrareforma. Madrid, Editorial
Sintesis.

Diversos autors (1959) Unitat espiritual d’Europa. Barcelona, Criterion [Num. 1].

Diversos autors (2015) Europa: retrobar I'anima. Barcelona, Fundacié Joan Maragall-
Qiestions de vida cristiana, num. 253.

Erhard, L. (1957) Bienestar para todos. Valéncia, Fundacién Ignacio Villalonga.
Fullat, O. (2000) «Europa com a feina i com a tasca», Temps d’Educacid, 2000, p. 335-394.

Fullat, O. (2005) Valores y narrativa. Axiologia educativa de Occidente. Barcelona,
Publicacions i edicions de la Universitat de Barcelona.

Gonella, G. (1961) Unitat d’Europa; Sturzo, L. La crisi de la democracia. Barcelona, Rafael
Dalmau, editor.

Habsburgo-Lorena, C. (2011) «En un momento de crisis en Europa» en Otto de
Habsburgo, El camino de Europa. Madrid, Encuentro, p. 253-259.

Jaeger, W. (1957) Paideia. Los ideales de la cultura griega. México, Fondo de Cultura
Econémica.

Jaeger, W. (1965) Cristianismo primitivo y Paideia griega. México, Fondo de Cultura
Econémica.

Letta, E. (2017) Hacer Europa y no la guerra. Barcelona, Peninsula.

Marai, S. (2016) jTierra, tierra! Barcelona, Salamanca (12 ed. 2006).

Madariaga, S. (1951) Bosquejo de Europa. México, Editorial Hermes.

Martin de la Torre, V. (2015) Europa, un salto a lo desconocido. Madrid, Encuentro.

Temps d’Educacio, 54, p. 7-14 (2018) Universitat de Barcelona 13

(£10Z-£151) swsiuesain| |9p sAue 0pg :awsiuensid |3 | edoing



Karine Rivas i Guzman i Conrad Vilanou i Torrano

Monreal Pérez, J. L. (2017) «La contribucion de Philipp Melanchton, Praeceptor
Germaniae, a la llengua y a la ensefanza. Entre la cultura humanista europea y la
reforma alemana». Historia de la Educacidn, Revista interuniversitaria, 36, p. 207-228.

Pamparacuatro, J. (2008) «Aspectes i innovacions pedagogics de Port-Royal: la “logique
ou l'art de penser” i la “Grammaire générale et raisonnée”». Temps d’Educacié, 35, p.
139-168.

Pellicani, L. (1990) «Cultura politica socialista y Europa», en Socialismo y cultura. Javea IV.
Madrid, Editorial Sistema, p. 83-96.

Pikaza, X. (1996) Las religiones monoteistas: judaismo, cristianismo, Islam. Madrid, SM.
Pikaza, X. (2017) Jesus educador. La escuela cristiana. Madrid, Editorial Khaf.

Rougemont, D. de (1946) L'esprit européen. Rencontres Internationales de Genéve
(Conférence du 8 septembre de 1946). Adreca: www.rencontres-int-
geneve.ch/bibliotheque (consulta 22 de marg de 2018).

Semprun, J. (2008) Pensar Europa. Barcelona, Centre de Cultura Contemporania.

Sugranyes de Franch, R. (1988) «Culturalment Catalunya ja és Europa», a Repte de
Catalunya davant Europa. Barcelona, Fundacié Dr. Lluis Vila d’Abadal, p. 7-19 [El text
correspon a la conferéncia dictada el 26 de novembre de 1985].

Tusquets, J. (1969) «Las “constantes” pedagdgicas de Europa», a VI Semana Internacional
de Estudios Sociales. Barcelona, Instituto de Ciencias Sociales-Diputacién de
Barcelona, 1969, p. 455-462.

14 Temps d’Educacio, 54, p. 7-14 (2018) Universitat de Barcelona



La contribucio de ’lhumanisme cristia en la construccio
d’Europa

Ignasi Boada’

Resum

No és facil respondre qué és i qué ha estat Europa. Europa no té una identitat cultural o linglistica;
més que una historia d’Europa hauriem de referir-nos a I'existencia de diverses histories europees. |
amb tot, tampoc és raonable mantenir que el mot «Europa» no es refereix a una realitat consistent
o que Europa és una mera afirmacio retorica. Els origens d’Europa sén complexos i molt antics: tots
els pobles d’Europa compartim I'origen grec i I'origen semita de la nostra cultura. Per altra banda, el
cristianisme ha estat, culturalment, un lloc de sintesi d'aquests dos origens, aixi com un element
crucial de vertebracié de la realitat europea. L’humanisme en general és un ingredient igual-
ment constitutiu de I'anima europea; d'una manera molt especial, de la modernitat. | amb tot, la
temptacioé constant en |'Us de la violéncia i la fascinacié per la destruccié no son aspectes aliens a
la realitat del vell continent.
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Introduccio

Hi ha una questio prévia a l'intent de parlar de la construccié d’Europa que em sembla
important de destacar. Em refereixo a la pregunta mateixa per allo que és Europa. A la
pregunta per la seva identitat, per allo que compartim les diferents nacions europees; a
allo que, en definitiva, ens permet parlar d’Europa. Metodologicament ens pot ser util
abordar aquesta quiestio per tal de comprendre quina és la contribucié de 'humanisme
a la construccié d’Europa, quin paper ha tingut i quines contradiccions ha originat.

A ningu se li escapa que aquesta no és per a res una questio facil. Tots sabem com és
de complicat parlar d'una mateixa identitat entre paisos tan distants i tan diferents com
Russia i Portugal o Grécia i Suécia o Serbia i Dinamarca. Sén paisos amb llengties, histo-
ries, mentalitats i cultures molt distants. | aixd per motius diversos i molt complicats. |
tanmateix és innegable que tots els paisos que he esmentat sén paisos europeus.

Es evident que no tenim la mateixa llengua. | no només aixo, el fet és que no n‘hem
tingut mai una de comuna, de llengua; ni segurament en tindrem cap de comuna en el
futur. No tant perque no ens resultés Util, sind perqué no hi ha les condicions culturals ni
mentals per afavorir una evolucié d'aquesta naturalesa: els europeus acostumem a ser
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molt conscients de laimportancia i del valor de la nostra propia llengua, ni que sigui per-
qué ha estat la llengua que han parlat els nostres avantpassats. Segurament en pocs llocs
com a Europa es verifica el principi antropologic segons el qual, I'ésser huma és hereu i
no es pot entendre sense el seu passat ni sense la seva tradicié. Normalment aquest és
un fet que destaquen visitants de fora d’Europa, especialment d’América i de determina-
des zones de I'Africa, quan prenen contacte amb la nostra realitat: I'extraordinaria impor-
tancia que té per nosaltres el passat, i no només com una peca de museu, com el relat
d'un mén esvait i alié a les nostres vides, sind com una realitat que ens allicona i ens guia.
«La Historia és el vertader testimoni dels segles, la llum de la veritat, la vida de la memoria,
la mestressa de la vida, la missatgera del passat»; sén paraules de Cicerd que resumeixen
magnificament el que vull dir'.

No podem parlar d'una unitat linguistica, ni tampoc d'una unitat étnica. Només de
pensar-ho ens arrenca I'ombra d'un malson, concebre en una unitat basada en una iden-
titat étnica. Tampoc hem tingut institucions politiques compartides; ni la mateixa tradicié
juridica, ni la mateixa historia. | aixo no és poc, perque la historia ens predisposa a tenir
una percepcié ben determinada del mén, dels nostres veins, del nostre passat i del nostre
futur. De quina manera podrien tenir la mateixa visio del que és la Uni6 Europa els ale-
manys i els anglesos, per només posar un exemple? De quina manera podrien tenir la
mateixa visié de Russia els serbis i els polonesos si la seva historia els predisposa de ma-
neres molt diferent a entendre-la?

No resulta complicat constatar la dificultat de trobar un referent compartit que justi-
fiqui I'existencia d'una realitat europea. No hi ha, com deia Josep Borrell en una ocasid,
un demos europeu. | potser aixo justifica, en un context democratic, la dificultat que te-
nim a legitimar politicament les institucions comunitaries. Per aixd a vegades estem
temptats d'afirmar que Europa és tan sols un somni; potser una designacié vagament
geografica, sense continguts compartits que permetin parlar d'una unitati menys encara
d'un lligam comd, d'una mentalitat comuna, d'un sentiment comu de pertinenca. | tan-
mateix, desistir del tot de trobar alguna realitat compartida seria ben segurament una
posicié massa precipitada.

D'alguna manera o altra la paraula ‘Europa’ es deu referir a una realitat. Es quasi una
qliestié de caracter ontologic: la confianca que entre les paraules i la realitat hi ha una
relaciéo més potent que la simple relacié convencional o que la mera relacié nominalista.
L'existencia del nom deu voler indicar I'existencia d'una realitat, si més no en l'ordre fe-
nomenologic.

Séc del parer que seria vertaderament problematic limitar la realitat d’Europa a una
mera construccio retorica, a un mer somni 0 a una mera utopia. Si fos aixi, per qué, po-
driem preguntar-nos, parlariem de I'esfor¢ per construir una Unitat Europea i no, per
exemple, una unitat dels paisos mediterranis?

Partiré, doncs, de la hipotesi que la realitat d’Europa es troba entremig de dos extrems
possibles: d'una banda no és una identitat; pero per altra banda, Europa no és un mer
agregat arbitrari de paisos i realitats culturals heterogénies, completament estranys els
uns respecte dels altres.

(1) «Historia vero testis temporum, lux veritatis, vita memoriae, magistra vitae, nuntia vetustatis». De Oratore I,
1X, 36.
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Aix0 ens obliga afinar la nostra deliberacio, a ser flexibles, a fixar-nos en realitats que
segurament son subtils i ambigues. De fet, el que es pot pensar no existeix i el que existeix
no es pot pensar. Podem pensar perfectament realitats descrites per les ciéncies formals,
com la geometria o la matematica, pero aquestes realitats no existeixen en I'ordre historic
i existencial. Per contra, quan prenem en consideracio les paraules que designen realitats
en el temps, el seu significat sembla escolar-se de les mans. Paul Valéry deia que no hi ha
ni una sola paraula que puguem comprendre si anem a fons2. Per aix0 tota comprensio
del que és huma i del que és historic té un punt de superficialitat.

Dit aix0, retornem a la pregunta: qué és Europa? | retornem a la pregunta amb la fi-
nalitat d'arribar a comprendre qui ha contribuit a la seva construccié. Necessariament en
la resposta a aquesta pregunta haurem d'incloure la ambigiitat que he esbossat ara fa
un moment.

En primer lloc, em concentraré molt breument en allo que he apuntat més amunt: el
sentit de la dispersié d’Europa, les fragmentacions, alld que mostra el caracter hetero-
geni, divers i que questiona el sentit d'una identitat compacte i solida, alld que ajuda a
entendre la dificultat de parlar d'un demos europeu, d'un sentiment d’unitat. En segon
lloc, destacaré aquells elements que permeten fer veure fins a quin punt Europa és, mal-
grat tot, una realitat que va més enlla d'una abstraccié politica o retorica i apunta a ele-
ments més estructurals de la nostra realitat col-lectiva del que sovint som conscients.
Aquests elements em permetran de destacar quines contribucions a la realitat europea
podriem identificar provinents de 'humanisme cristia.

Europa i la diversitat

Europa és molt complexa i aquesta complexitat es mostra en molts aspectes. La gran
operacio historica que va suposar la construccié de I'imperi roma va ser l'intent segura-
ment més serids i més ambicids, amb més possibilitats d'éxit d'unificacié del continent.

De fet, Europa, sota la iniciativa unificadora de Roma, hauria pogut tenir un altre desti,
un desti semblant al de Xina, quan queda unificada per la dinastia Qin. La historia d'aquell
pais asiatic sera la historia d'una consolidacid i d'una expansié cap a occident partint d'un
primer nucli imperial que no retrocedeix al llarg dels segles. Una historia d’expansio i de
consolidacié que arriba fins a la invasié del Tibet a mitjan del segle xx. La historia xinesa
és la historia del pas de la fragmentacid feudal a la unitat imperial.

Per contra, la historia d’Europa després de la caiguda de I'lmperi Roma permet la
consolidacié d'un mapa cultural i lingliistic molt fragmentat. La historia d’Europa és el
pas d'una unitat imperial incipient a una fragmentacid feudal i nacional posterior. Si Eu-
ropa hagués seguit una traca semblant a la de la Xina, segurament que avui ens troba-
riem en una situacié francament diferent. Imaginem-nos per un moment que hauria estat
Europa si I'imperi roma, en lloc de fragmentar-se en I'imperi occidental i oriental i d’en-
fonsar-se després sota la pressié de forces exogenes, aixo es, forces provinents de I'area
germanica i de I'area otomana mil anys més tard, hagués incorporat la Germania al segle
vi, Escandinavia els segles viii/ix i el territori que avui coneixem per Russia al segle xi/xil.
Imaginem un espai mil-lenari d'unitat politica, juridica, cultural, un espai coherent en ter-
mes de civilitzacié que anés des de Gibraltar fins a Moscou.

(2)  Citat per Sartre, L'imagination, PUF, Paris, 1963, p. 78.

Temps d’Educacio, 54, p. 15-33 (2018) Universitat de Barcelona 17

ed0oin3,p 0I2INIISUOD B UD BIISLD dWIS|URWINY,| 9P QIDNGLIIUOD e





